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Введение.

Данная  работа посвящена изучению исторического развития адвентизма (религиозного учения и движения протестантского типа) в советский и постсоветский периоды в истории России, на примере ярославской общины адвентистов. Эта тема подробно разработана во второй главе. В первой части исследования рассмотрены вопросы, связанные с возникновением адвентистского течения (далее АСД. Автор), его распространением и развитием в Российской Империи до 1917г., организацией Церкви АСД и основами ее вероучения и культа.

Работа не случайно построена таким образом, т.к. для детального понимания и изучения истории ярославской общины адвентистов, прежде всего, необходимо четко представлять: что такое адвентизм, каковы характерные черты его организации, в виде Церкви АСД, и догматики, когда и при каких условиях он возник, какова история адвентистского движения в России в царский и советский периоды ее истории. Все эти вопросы тесно взаимосвязаны между собой, и, только зная их в совокупности, можно заниматься исследованием истории ярославской общины. 

Из этого положения вытекает объяснение хронологических и географических рамок работы. Они не однозначны. С одной стороны, в качестве географических рамок работы выступает территория собственно Ярославля, а хронологически исторические события ведутся с 1968г. до начала ХХIв. С другой стороны, невозможно изучение ярославского материала вне контекста общей истории адвентизма. Поэтому вполне закономерно выглядит факт расширения географических и хронологических рамок работы.

Время появления адвентизма в Ярославле и создания в городе общины датируется 1968г., тогда как адвентизм как протестантское течение возник в середине XIXв. Таким образом, хронологические рамки данного исследования довольно широки: работа охватывает период с середины XIXв. до начала XXIв., отчасти затрагивая исторические события в США, российской империи, СССР и России. При этом особое внимание акцентируется на развитии Церкви АСД в советский и постсоветский периоды, рассматривая историю ярославской общины адвентистов как типичный пример развития  организации адвентистов в России.

Таким образом, объектом изучения является адвентизм, как уникальное по своей организации и принципам вероучения протестантское движение. А предметом исследования выступают те особенности и частные случаи, которые связаны с развитием адвентизма в России и, в частности, в Ярославле.

Что касается истории ярославской общины адвентистов, то эта тема совершенно не исследована в исторической и краеведческой литературе. Тем самым она представляет для нас особую важность и актуальность. 

История России всегда была насыщена событиями и явлениями религиозного характера. Но в отличие от экономической сферы, социального и культурного развития, религии уделялось очень мало внимания в исторической науке. В основном, если говорили о религиозной ситуации в какой-либо период в истории России, то имели в виду историческое развитие Русской Православной Церкви, не затрагивая истории религиозного сектантства и  объединений протестантского, национального и других типов.

Кроме того, в последнее время в России, как и в других странах мира, широко распространилось огромное множество религиозных организаций разного характера. Если раньше, в периоды царской и советской власти, их деятельность сдерживалась государственными органами, то сейчас, в связи с гарантированной свободой совести, вероисповедания и религиозных объединений, их не возможно стало контролировать. В результате, в настоящее время наблюдается определенный «бум» религиозности и рост религиозного фанатизма, благодаря активизации деятельности многочисленных религиозных организаций. Важно знать, с кем или с каким фанатичным явлением каждый из нас может столкнуться в своей жизни.

Поэтому необходимо вплотную начать заниматься изучением истории и особенностей различных религиозных групп и объединений на территории России и в мире в целом. Данная дипломная работа является первым исследованием в этом направлении, в первую очередь, касаясь вопросов истории ярославской общины адвентистов.

Тема адвентизма в исторической науке разработана довольно слабо. Практически все исследования этого явления в отечественной историографии носят субъективный и однобокий характер. Весь общий комплекс используемой литературы можно разделить на несколько тематических блоков:

- монографии советских историков-марксистов;

- исторические и публицистические исследования постсоветского периода;

- монографии историков-адвентистов.

Большая часть работ советских историков написана в 60-70-е годы. Всех авторов объединяет один подход в исследовании адвентизма – марксистско-ленинский, согласно которому все религиозные организации, и, прежде всего секты, к коим относилась и Церковь АСД, следовало рассматривать как «органы буржуазной реакции, служащие защите эксплуатации и одурманиванию рабочего класса». Исходя именно из этого подхода, историки А.И.Клибанов1 (см. примечания после введения), А.В.Белов2, чьи работы посвящены анализу исторического развития адвентизма в целом, оценивают идеологические аспекты этого движения, как принципы, утверждающие «буржуазную собственность, классовое и политическое господство буржуазии, но отрицающие наличие классов и классовой борьбы». Будучи последователями марксистской историографии, Клибанов, Белов и другие советские историки3 основное внимание уделяют изучению социальной базы адвентизма и его политической роли в обществе. Церковь АСД оценивается ими в одном случае как ярая защитница царской власти, а в другом - как контрреволюционная сила, с которой необходимо бороться. 

Адвентизм для историков-марксистов – это одна из форм религиозной спекуляции, это сектантское течение, которое со временем все больше вырождается и «загнивает». Это секта, мешающая социалистическому строительству и сковывающая классовую волю трудящихся. А вся история адвентизма как в России, так и за рубежом – история предательства трудящихся и государства в целом.

Из этих принципов вытекает назначение всех исторических исследований адвентизма советского периода: работы историков должны были разоблачить ненужность и вредность адвентистской веры и истории, посрамить адвентистских идеологов, теоретиков и руководителей, описать историю адвентистского течения как предательского и антикоммунистического. Главной целью советских исследований было предостережение населения СССР от вступления  в ряды адвентистов, просвещение народа в отношении сектантских организаций и идеологическая борьба с самим адвентизмом. Как мы видим, данная историческая литература характеризуется однобоким классовым подходом с марксистских позиций.

Во вторую группу исследований по адвентизму входят работы  постсоветского периода в отечественной историографии. Это очень маленький блок, объединяющий лишь газетные и журнальные статьи, написанные во второй половине 90-х гг. ХХв. – начале XXIв. Дело в том, что к настоящему времени в современной историографии не создано ни одного исследования по истории адвентизма в России, также как и по истории других протестантских церквей. Этой проблемой интересуются только местные журналисты и корреспонденты, например, Молохова, Крылова и другие4. Поэтому одной из задач данной работы является заполнение пробела в этом направлении. 

В современной публицистической литературе, в отношении адвентизма, начиная с начала 90-х гг., наметился определенный отход от марксистских принципов в оценке адвентистов. Теперь их организация не рассматривается как секта, вредная для общества. С 1991г. все протестантские церкви стали признаваться в качестве Малых церквей (религий)5. Заговорили о таком понятии как «религиозные конфессии». К ним отнесли и Церковь АСД.

Все эти перемены объясняются значительным «потеплением» религиозной обстановки после распада СССР, а также принятием в 1990г., а затем в 1997г. закона о свободе вероисповеданий и религиозных организаций.

Статьи, написанные в этот период времени, отмечают самые положительные стороны адвентистского вероучения и организации жизни адвентистов, сравнивая Церковь АСД с настоящими сектами и группами религиозных фанатиков, распространившимися в огромном количестве в настоящее время. В основном внимание уделяется современному положению и состоянию адвентистской организации6.

Ко второй группе используемой литературы относятся также несколько номеров адвентистского ежеквартального журнала «Адвентистский вестник», издаваемого с 1994г.7 Статьи  в этих журналах написаны адвентистскими корреспондентами, руководителями церкви, профессорами адвентистской Духовной академии. Поэтому вся информация, предоставляемая здесь, носит субъективный характер. В основном, в статьях затрагиваются вопросы, связанные с современной жизнью Церкви АСД: постоянно публикуются адвентистские новости ежемесячного плана, взаимоотношения с международной организацией, новые программы и принципы организации деятельности. Здесь также можно найти статьи по истории адвентистского движения в России и за рубежом. 

Таким образом, адвентистские журналы имеют для нас особое значение. Во-первых, в них содержится интересующая нас информация по истории Церкви АСД, хотя к ней необходимо относится с вниманием и осторожностью, т.к. она итерпритируется самими адвентистами и, следовательно, отличается некой субъективностью и однобокостью. Во-вторых, «Адвентистский вестник» может быть полезен нам в качестве исторического источника, т.к. в нем зачастую публикуются различные документы, письма адвентистов из поместных организаций, выступления лидеров российской Церкви АСД и ее всемирного объединения и основы вероучения и догматики адвентизма.

 Третий блок используемой литературы тоже небольшой. Он включает в себя монографии адвентистских исследователей по истории адвентизма в России. Прежде всего, это работы В. Тепоне8, А.Парасея, Н.Жукалюка9 и их соавторов. В содержании их исследований можно выделить как положительные, так и отрицательные моменты. К заслугам этих историков-адвентистов относится то, что они сумели предоставить довольно обширный фактический материал по истории адвентизма в России в царский и советский периоды от возникновения первых адвентистских общин. При этом они уделили особое внимание взаимоотношениям Церкви АСД с государственной властью и ее положению в стране, и публикуют многочисленные документы религиозного содержания и акты государственного законодательства. Но, к сожалению, данные монографии адвентистов тоже характеризуются субъективным подходом в оценке и анализе определенных исторических событий и явлений. Эта литература основана только на адвентистских позициях: отмечаются все «плюсы» адвентизма с преувеличенной точки зрения и игнорируются все «минусы» с помощью приема умолчания. Кроме того, большей частью адвентистские историки лишь предоставляют какую-либо информацию по истории адвентизма, не занимаясь совершенно анализом и объективной оценкой описываемых событий.

Таким образом, полного и всестороннего изучения проблемы адвентизма в России, не говоря уже об исследовании ярославской общины, нет. Существует лишь небольшой ряд работ по различным аспектам этой темы,  значительная часть которых отличается субъективностью в оценках исторического развития адвентизма. В утверждении о том, что существует недостаточность и однобокость исторических исследований по проблемам адвентизма, заключается обоснование цели и задач данного исследования.

Цель работы состоит в изучении исторического развития адвентизма в Ярославле и, на примере ярославской общины адвентистов, исследовании состояния Церкви АСД в советский и постсоветский периоды в истории России. В качестве задач работы выступают следующие пункты:

- обобщить и конкретизировать данные по истории возникновения и распространения адвентизма в мире и Российской империи;

- исследовать и систематизировать основные принципы вероучения, культа адвентизма и организационной структуры  Церкви АСД;

- изучить развитие адвентизма в советский период и взаимоотношения Церкви АСД с государственными органами советской власти;

- проследить и проанализировать развитие организации адвентистов из подпольного объединения в законную протестантскую церковь,

- изучить историю и современное состояние ярославской общины адвентистов, в качестве примера поместного развития всей Церкви АСД.   

В основе данной работы лежат два  принципа: научности и объективности. Принцип объективности состоит в том, что все события, факты и процессы в истории адвентизма преподносятся и анализируются с объективной точки зрения. Принцип научности заключается в научном, историческом изучении развития адвентизма, построении научной концепции адвентистского движения, выявлении определенных закономерностей и особенностей в развитии этого протестантского течения. 

Работа базируется на следующих методах:

- аналитический метод, с помощью которого анализируются и обобщаются определенные исторические события, факты, например, принятие государственными органами власти каких-либо документов религиозного характера и их непосредственное влияние на развитие адвентизма в России; на аналитическом методе построены все выводы в работе. В этом случае мы можем говорить об использовании принципа исследования конкретных данных;

- диалектический или историко-генетический метод, смысл которого состоит в комплексном изучении исторического развития адвентизма в целом, т.е. рассматриваются все проблемы и события в истории Церкви АСД во временной последовательности с момента начала своего появления в мире и России, в процессе создания единой организации, совершенствования адвентистской системы вероучения и т.д. Т.е. явление адвентизма рассматривается во всей его сложной взаимосвязи, движении, единстве и противоречии. В работе представлено обобщающее генетическое развитие адвентистского течения в России и Ярославле, в том числе;

- религиозно-философский метод, благодаря которому было осуществлено исследование основ вероучения и жизненных принципов адвентистов;

- сравнительно-исторический метод, заключающийся в сравнении исторического развития адвентизма в России и за рубежом, в частности в США, а также в сравнительной характеристике различных периодов в истории адвентизма в России и выявления их значения для Церкви АСД. (Периоды царской, советской власти и постсоветская эпоха – вот важные вехи в процессе исторического развития адвентистского движения);

- количественный метод, необходимый в обработке статистического материала относительно численности рядов адвентистской организации, как общегосударственного уровня, так и регионального, что касается ярославской общины адвентистов. Благодаря этому методу, удалось проследить количественные и качественные изменения в численности общин и всей Церкви АСД и выявить основные тенденции в развитии адвентистской организации;

- метод прямого наблюдения, использованный с целью прямого, непосредственного контакта с адвентистами путем участия в их активной религиозной деятельности, присутствуя на богослужениях, молитвенных собраниях, уроках субботней школы. Все эти приемы легли в основу выводов о мировоззрении, особенностях и отличиях адвентистов от других верующих;

- метод интервьюирования, с помощью которого был установлен контакт с лидерами общины и ее рядовыми членами. В принципе, данный метод стал основным при разработке вопросов, связанных с ярославской общиной адвентистов, т.к. документальных источников по этой проблеме оказалось очень мало.

При работе с источниками, используя и интерпретируя их, были применены основные методы интерпретации, среди которых можно выделить следующие:

- метод психического истолкования, использованный при изучении работ адвентистских теологов и источников, содержащих основные положения вероучения и культа адвентистов. Благодаря этому методу, удалось проникнуть в сознание и душу верующих, понять их веру и мироощущение, что свидетельствует о реализации в работе главного принципа – принципа признания чужой одушевленности и индивидуальности;

- индивидуализирующий метод, непосредственно связанный с предыдущим, т.к. его суть заключается в раскрытии особенностей личности автора источника, что было также использовано при изучении всех адвентистских произведений, документов и устных рассказов.

Источниковая база данного исследования довольно разнообразна, но немногочисленна и явно не достаточна для полного раскрытия поставленной проблемы. Самое главное, в работе использованы уникальные неопубликованные источники, представляющие особую ценность для исследования ярославской общины адвентистов. Среди них можно выделить три подгруппы:

1) текущая документация ярославской общины адвентистов («Журнал о регистрации членов общины»10 и отчеты общины11);

2) мемуарная литература и ее особая подгруппа – интервью12;

3) программные документы, представленные в первую очередь Уставом ярославской общины13.

 В целом, все использованные источники можно разделить на несколько групп:
1) письменные источники повествовательного характера:

а) работы адвентистских теологов и теоретиков. В первую очередь, это работы Елены Уайт («великой пророчицы»)14. Она является автором многочисленных работ по обоснованию убеждений и принципов адвентистского вероучения. например, одна из них « Великая борьба между Христом и сатаной» посвящена отчасти даже появлению и начальному этапу распространения адвентизма в США и других стран. Особенностью всех работ Е.Уайт является постоянное переплетение ее собственного текста с текстом Священного Писания, приводимого в доказательство ее пророчеств и идей. Поэтому изучать данный источник довольно сложно, тем более что книги Е.Уайт писались на основе ее т.н. «видений», о которых рассказано в первой главе данного исследования;

б) работы, раскрывающие основы вероучения и организации адвентистов15: сюда входят различные небольшие брошюры, рассказывающие об адвентизме, уроки субботней школы, и книга «В начале было слово», составленная по сочинениям американских и западноевропейских адвентистских теологов и предоставляющая систему вероучения адвентистов, и «Церковное руководство», объясняющая всю организацию Церкви АСД; сюда же можно отнести и Библию, используемую в работе для подтверждения адвентистского вероучения;

2) документальные источники:

а) документы, составленные русскими адвентистами: отчеты их Всероссийских и Всесоюзных съездов16, предоставляющие косвенную информацию об отношениях с государственной властью, но в полной мере раскрывающие информацию о структуре и организации адвентистов в России; документы ярославской общины адвентистов – Устав общины, Журнал о регистрации членов общины, отчеты, сдаваемые общиной в высшие органы управления Церкви АСД;

б) документы законодательного характера, общегосударственного уровня: законы о религиозных объединениях17 в разные периоды истории адвентистского движения, например, законы 1990г. «О свободе вероисповеданий» и «О свободе совести и религиозных организаций»;

3) устные источники, к которым относятся интервью с «пионерами» ярославской общины, с пастором, секретарем и рядовыми членами общины. Фактически, эти источники составили основную информационную базу по истории ярославского адвентизма. Конечно, они отличаются от других источников значительной субъективностью. Но дело в том, что практически все документы общины, ее архив (статистика, отчеты и т.д.) не сохранились, т.к. одна их часть была уничтожена в советский период в связи с нелегальным положением, а другая погибла во время пожара одного из молитвенных домов. Интервью проводились на основе заготовленных опросников в очень дружественной атмосфере. Трудностей при этом не возникало, за исключением таких моментов, когда верующие начинали, просто-напросто, завлекать в свою общину. В этих случаях приходилось приостанавливать интервью, так чтобы не обидеть опрашиваемого, и продолжать работу на следующий день.

Можно выделить и такую особую группу источников, как наглядные, к которым, в первую очередь относятся вещественные в виде многочисленных фотографий, сохранившихся с самого начала деятельности адвентистской общины в Ярославле, и во вторую очередь, посещение молитвенного дома верующих и присутствие на проводимых ими богослужениях и обрядах. Благодаря последнему пункту, т.е. наблюдению за реальной жизнью адвентистов, участию в их религиозной деятельности стало возможным собрать необходимую информацию о членах общины, о том, как происходят различные богослужения, понять жизненные установки и менталитет адвентистов, чего не возможно было добиться с помощью других источников.

Таким образом, в результате использования всех источников в совокупности, историографического материала по проблеме адвентизма в России и применения к изучению данной темы вышеуказанных методов, в работе представлена обобщающая картина исторического развития адвентизма в России и его конкретное развитие на примере истории ярославской общины адвентистов.
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Глава 1. Возникновение  адвентизма  и распространение его  в Российской империи

                        1.1 Условия и причины возникновения адвентизма

      Адвентизм как религиозное течение представляет собой дальнейшее развитие реформации, начавшейся в Европе в XVIв. В результате реформирования католицизма в христианстве выделилось новое направление – протестантизм, направленный против многих обрядов и элементов вероучения католицизма, считая их противными истинной вере. В самом протестантизме взаимодействовали, то смыкаясь, то противоборствуя, различные социальные силы и группы. Таким образом, возникали лишь отдельные направления и секты, одни из которых распадались, вместо них возникали новые; иные постепенно утрачивали сектантские черты, обретая организационную структуру, создавая собственную иерархию, становились церквями. В России с 1991г. такие религиозные организации стали называть «малыми церквями»1. К их числу отнесли и адвентистов.

Родиной адвентизма считается США. Время появления этого течения – первая половина XIXв. – характеризуется А.И.Клибановым как время возникновения и быстрого роста фабрик с большим количеством рабочих, время усиления эксплуатации низших слоев населения промышленниками и крупными собственниками. Происходит разорение мелких собственников, их имущество переходит в руки крупных землевладельцев и предпринимателей2. Кроме того, А.В.Белов  указывает на многочисленные кризисы перепроизводства на предприятиях США в начале XIXв., вследствие которых рабочие оказывались выброшенными на улицу, терпели бедствии и лишения. Разорялись и фермеры, налоги с которых составляли 1/3 фермерского дохода. В результате они влезали в долги и беднели. Массовые волнения, забастовки рабочего населения не приводили к  улучшению жизни. Они лишь жестко подавлялись правительством3. Многие в отчаянии сходили с ума, впадали в юродство, смерть и болезни косили людей. Все это стало восприниматься как кончина мира: «Конец нам пришел. Еще немного и все исчезнет»4.

Эти настроения подтолкнули большую часть населения США к религии и способствовали оживлению деятельности религиозных различных сект и организаций, одной из которых стало адвентистское движение. В основу адвентизма легла вера в близкий конец света и во второе пришествие Иисуса Христа (лат. «adventus» - «пришествие») и установление его тысячелетнего царства на земле5. Таким образом, в вероучении адвентизма  переплетаются два основных понятия: эсхатология и хилиазм. Эсхатология (греч. «Eschatos» -«последний» и «logos»- «учение, слово») – религиозное учение о конечных судьбах мира и человечества, о конце света и страшном суде. Эсхатология, как учение, имеет древнюю историю. Эсхатологические представления имели место во многих этно-государственных религиях за тысячи лет до возникновения Библии. И по своей сути эсхатологические идеи, как отмечает Ф.Федоренко, являлись и являются одной из форм так называемого социального протеста, «поэтому в определенных исторических условиях этот элемент вероучения получает свое развитие во всех группах сект»6. Одни секты считают себя призванными бороться против зла с помощью оружия, и настроены весьма агрессивно (анабаптисты). Такие секты возникают в период социальных кризисов и революций. Другие секты пытаются найти себе место в сложной системе общественных отношений, в связи с чем, они, как правило, идут на  полное примирение с обществом и государством7. К ним относятся и адвентисты. Советские исследователи адвентизма называют первую половину XIXв. одним из периодов самой жестокой эксплуатации и бурного  роста американского капитализма. Кризисы перепроизводства (1819г., 1837г., 1854г., 1857г., 1860г.), приносившие народным массам лишения, страдания, нищету, смерть – стали экономическими причинами неслыханного распространения в американском обществе эсхатологических идей. Кроме того, существовали еще 2 группы причин: к которым относятся естественно - природные, такие как – пятна на Солнце, затмение Луны, Солнца, падение метеоритов, близкое от Земли прохождение комет, землетрясения, наводнения – все эти явления случились в конце XVIII- 1-й половине XIXвв.8; общественные причины, заключавшиеся в росте атеизма, распространении научных знаний, потере нравственности и потере Церковью своего авторитета. В результате переплетения всех выше названных причин в американском обществе, прежде всего в среде мелких собственников, фермеров, крестьян и рабочего населения, возникли благоприятные условия для распространения и укрепления эсхатологических представлений.

Вторым важным понятием адвентистского вероучения  стал хилиазм (греч. «chilias» – «тысяча») – учение о тысячелетнем Царстве Божьем на земле, царстве справедливости, равенства и всеобщего благоденствия, якобы предшествующем концу мира. Основу этого учения составляет вера в скорый приход мессии - избавителя. Хилиастические идеи, также как и эсхатологические, развивались задолго до появления адвентизма. Но адвентистское  течение по-своему, весьма своеобразно, освоило эти идеи, связав их с проповедью о конце мира, как бездне, разделяющей прошлое – мир зла,  и будущее – тысячелетнее царство справедливости 9.

Адвентизм – как и любое религиозное учение, имел свои идейные богословские истоки, основой которых служили широко распространенные в Европе в XVIII - начале XIX вв. труды христианских богословов: Юнга Штиллинга, Иосифа Вольфа, Бенгеля, Генценетера. Особой популярностью в то время пользовалось произведение Юнга Штиллинга «Победная песнь христианской веры», где указывалась дата и место второго пришествия Иисуса Христа – 1836г. в Закавказье, 7 тысяч немецких  протестантских сектантов отправились в Россию, чтобы встретить Спасителя в горах Грузии10. Другой известный немецкий богослов Бенгель предполагал, что Христос явится с Востока, 18 июня 1836г. Иосиф Вольф – «всемирный миссионер», как его называет Е.Уайт, – будучи приверженцем англиканской церкви, занимался активной миссионерской деятельностью в Африке, Азии, США, проповедуя Библию, как основной Божий закон, и приближение Мессии. Одной из самых известных опубликованных им в Англии работ стала книга «Он явится опять, сын человеческий, в облаках небесных» (1822г.)11, и еще одним популярным богословом в то время был Бен-Ездр (Эзр). В своем труде «О пришествии Мессии во славе» Бен-Эзр (раскаявшийся иезуит) раскрывает истину о пришествии Христа и предупреждает об этом весь народ, стараясь спасти погрязшую в невежестве и церковных интригах Южную Америку12.

Таким образом, появлению адвентизма, как течения протестантизма, способствовали несколько групп причин (экономические, общественные, естественно – природные), а также распространенные в первой половине XIX века идеи протестантских богословов. Совершенно очевидно, что нельзя считать родиной адвентизма только США, т.к. основные понятия этого течения проповедовались европейцами. Но США стали государством, в котором идеи адвентистского вероучения объединили большое количество людей, и это религиозное течение получило свое окончательное оформление в виде конкретной религиозной организации. США стали центром движения адвентистов и их всемирного объединения.

1.2. Движение миллеритов в США (40-е гг. XIXв.)

Основателем адвентизма в США и родоначальником адвентизма  считается Уильям Миллер (1782-1849гг.). Он родился в  Питтсфилде и воспитывался в религиозной обстановке. Будучи верующим человеком,  Миллер был и шефом полиции, и мировым судьей, и шерифом, даже участвовал в войне с Англией в 1812-1814гг. Получив затем наследство от отца, Миллер  стал фермером и начал регулярно посещать богослужения и изучать Библию13. Библия была для него главным предметом изучения и детального исследования. Не пользуясь никакими комментариями, он сравнивал одни части Писания с другими. В итоге Миллер, регулярно изучая Библию, пришел к выводу о том, что она представляет собой систему открытых истин, настолько простых и понятных, что они доступны даже глупцу14. Именно в Священном Писании  Уильям Миллер обнаружил ясные указания на пришествие Христа, полагая, что сложились соответствующие исторические условия и пришествие состоится совсем скоро. В 1833г. Он выпустил книгу «Доказательства Священного Писания и истории в пользу Второго пришествия Христа в 1843г. и его личного царствования в течение 1000 лет».  Свои подсчеты Миллер строил на основании данных Книги Даниила:  «На 2 тысячи 300 вечеров и утр: и тогда святилище очистится» (Дан. 8:14)15. За точку отсчета  Миллер взял осень 457г. до н.э., когда Артаксеркс, персидский царь, дал разрешение возобновить богослужения в Иерусалимском храме. Сделав определенные вычисления, Миллер установил, что пришествие Христа состоится между 21 марта 1843г. и 21 марта 1844г. Но как пишет А.В.Белов, речь в книге Даниила идет о повелении восстановить иерусалимский храм, которое было дано в 538г. до н.э. персидским царем Киром16. Следовательно, дата была выбрана Миллером неправильно.

 Тем не менее, шла активная подготовка к 21 марта 1843г.: колоссальными тиражами выпускались брошюры, плакаты, листовки, трактаты. В свет начали выходить проповедующие адвентистские  идеи журналы: «Sights of the Times», «The Midnight Cry», « The Тrumpet of Alarm». Эти броские заголовки «Великий перелом», «Полночный крик», «Конец мира» завораживали верующих. Все те, кто не присоединялся к ним, объявлялись обреченными на гибель17. Сам Миллер выступал с проповедями о близящемся конце света, говорил о своих взглядах везде, где ему предоставлялась возможность, т.к. свой единственный долг он видел в том, чтобы поделиться своим открытием  со всеми людьми и помочь им очиститься от грехов и прийти к Богу. По мнению Е.Уайт, Миллер получал многочисленные приглашения работать от представителей многих религиозных  протестантских объединений. «Виноторговцы закрывали свои лавки и превращали их в залы для молитвенных собраний, атеисты начинали посещать церкви. Различные религиозные общества ежечасно устраивали молитвенные собрания во всех концах своего города, деловые люди собирались для молитвы и песнопений в полдень»18. С 1833г. Миллер, являясь членом баптистской церкви, официально проповедовал от ее церкви, активно используя в своих проповедях еще одно указание  на ближайшее пришествие Спасителя: в 1833г. небо над США было освещено огненным потоком падающих звезд19.

Кроме У.Миллера активной проповеднической деятельностью занимался некий Фоу, который разъезжал по штатам, собирая людей, рассказывал им, что Бог сподобил его «видениями», в которых он видел народ, совершающий путешествие в небесный град, где найдут спасение только праведники. Со временем Фоу стал выдавать себя чуть ли не за Христа, и люди отвернулись от него20. Еще одним пророком был Портланд, которого другие проповедники специально подготавливали для проведения проповедей, используя его привлекательную внешность и ораторские способности. Кроме того, Э.Бартошевич  и Е.Борисоглебский описывают в свой книге еще двух пророков нового религиозного движения, пока еще не имевшего названия, – Сноу (ближайший сподвижник Миллера) и Хироме Едсоне. Именно Сноу, по мнению вышеназванных исследователей, после того, как Христос не явился, исправил ошибку Миллера в вычислениях21. Сноу «разыграл настоящий водевиль «Когда опаздывает Христос» - ухватившись за евангельскую притчу о 10 девах, в которой рассказал, что жених, т.е. Христос, запаздывает до полуночи (Матф. 26:6)22. Т.е. Христа по его словам, следовало ждать через полгода, в октябре 1844г.

Таким образом, деятельность многочисленных пророков с их четкой, чуть ли не научной схемой выводов  и аргументов, распространение печатных изданий пророческого характера, чувство безысходности, страдания толкали людей к принятию нового религиозного пути, причем в новое движение включались не только представители протестантстких течений (баптисты, иеговисты и т.д.), но и неверующие. При этом, по мнению Белова, это новое религиозное направление не имело поначалу никаких четких форм, и  не было и речи о создании какой-либо четкой организации. Движение У.Миллера протекало в недрах ранее существующих общин и носило довольно стихийный характер23. Как указывает И.А.Крывелев, адвентизм не был отделен от баптизма на первоначальном этапе своего исторического развития, тем более, что сам Миллер являлся баптистским пресвитером и проповедником, а завербованные им новые верующие подвергались крещению по баптистскому ритуалу и включались в состав баптистских общин24. В 30-40гг. XIXв. не было и речи о построении какого-либо нового логического вероучения. Существовал лишь религиозный  порыв части американского общества, который покоился на пророчествах Миллера и других пророков, и знамениях, выглядевших в их устах убедительно. Сам Миллер говорил, что у него было одно желание – помочь людям, а не создавать новое вероучение25. Несмотря на это в США наблюдался массовый религиозный психоз накануне 1843г., а центром т.н. миллеритского движения стал Бостон (Новая Англия), где издавались уже названные газеты и журналы, распространявшиеся не только в Америке, но и в Европе, Азии и Африке. 

В 1840г. в Бостоне состоялось первое собрание миллеритов, на котором сразу выявились разногласия по поводу ожидаемого пришествия Христа, хотя единодушно было решено, что оно произойдет очень скоро. С этого времени начали появляться обособленные организации миллеритов – «общества пришествия Христа» в Филадельфии, Нью-Йорке и т. д., призывавшие людей забросить свои дела, работу и посвятить себя ожиданию встречи с Христом. 21 марта 1843г. приверженцы нового движения, облаченные в белые одежды, с цветами в руках, вышли в поля. Как сообщает А.И.Клибанов, они смотрели в небесную высь час, другой, третий, но Христос так и не явился26. А.В.Белов в своей монографии «Адвентисты» приводит упоминание Марка Твена об этом дне: «Множество американцев облачилось в белые одежды, в слезах распрощавшись с друзьями, и приготовилось при первом же звуке трубы Архангела вознестись на небо… Предсказание Миллера не сбылось, и последователи его идей были возмущены до глубины души»27. Джон Стейнбек в своей книге «Зима тревоги нашей» писал: «Религиозные фанатики раздали все, кроме нескольких простыней (в которые они и завернулись)…Сотни людей, все в саванах, молились и пели. Когда стемнело, они запели еще громче, а некоторые пустились в пляс. Вдруг, когда до назначенного времени осталось несколько минут, с неба скатилась звезда, и в толпе раздался страшный крик. Люди были как волки, как гиены…»28. 

Христос не явился ни  через год, ни в октябре 1844г. Летом 1844г. 50 тысяч верующих покинули общества миллеритов и общины, сформированные накануне ожидаемого пришествия Спасителя. Но движение не прекратило свое существование. Причина этого, скорее всего, заключалась в том, что Миллер и другие пророки и проповедники новых идей не хотели потерять среди верующих свой авторитет и упустить из рук огромную власть над сознанием религиозных фанатиков. Поэтому они объяснили «непришествие» Христа тем, что оно состоялось не на земле, а в небесном святилище, в Святая Святых Храма Божьего на небе. При этом они отказались от установления определенных сроков пришествия Спасителя, ограничиваясь лишь утверждением, что оно может произойти и произойдет обязательно в ближайшем будущем29, и к нему постоянно нужно быть готовым. После этой перемены появились сразу новые пророки, в частности  Хироме Едсоне. По его словам, когда он молился 22 октября 1844г., стоя на своем поле со снопами, на него снизошел дух Божий да с такой силой, что его отбросило на несколько метров, и ему было открыто: «Святилище, куда должен прийти Христос, на небе, а не на Земле»30. Кроме того, новоявленные пророки стали в своих проповедях указывать на то, что Христос, якобы, испытал сердца тех, кто уверовал в его пришествие, проверил на прочность веру в Бога, и тем самым способствовал духовному смирению людей, отречению их от мира, укоренению любви к Богу31. Таким образом,  миллеритские проповедники и пророки, продолжая легко удерживать массы измученных жизнью людей, осознали необходимость создания своего вероучения и необходимость отрыва от других протестантских организаций, в частности от баптизма. В связи с этим важно отметить, что миллеритов называли сумасшедшими, место которым в домах для умалишенных32. О самом Миллере отзывались очень резко, насмехались и оскорбляли.

 Служители и церковные руководители баптистской организации отвергли новое движение и делали все возможное, чтобы подавить интерес к нему: хулили его с кафедр, запрещали членам своих общин посещать собрания миллеритов, а затем и вовсе отвергали от своего учения последователей Миллера (он сам был отвергнут в 1845г.33). Баптисты выпускали даже листовки, на одних из которых Миллер изображался восходящим на небо с повисшими на нем последователями, а на других – наполовину поднявшийся из гроба его скелет бросал свою большую берцовую кость в квакающую жабу34. Таким образом, сами баптисты способствовали отделению от них  последователей Миллера и объединению их в единую организацию. 

Окончательный разрыв  между этими протестантами произошел в начале 1845 г. С этого времени появляются отдельные адвентистские общины. Первая община появилась в конце 1844г. в Нью-Гемпшире. А в апреле 1845г. в Албани (штат Нью-Йорк) прошла конференция миллеритов, на которой У.Миллер выступил с планом обособления от баптистов и других протестантов и объединения своих последователей. На конференции были обозначены основные вероисповедные положения, которые и должны были играть роль некоего предварительного символа веры:

1)видимое личное пришествие Христа в скором, но не определенном будущем;

2)воскресение всех мертвых, и праведников и грешников;

3)наступление тысячелетнего царства Божьего на земле, в котором праведники (т.е. адвентисты - единственно верующие) получат право на вечную жизнь35.

Действовавшие вслед за Миллером адвентистские проповедники (Г.Сторр, Т.Пребл, И.Кук, И.Бэтс, Дж. и Е.Уайты) внесли огромный вклад в становление вероучения и во многом способствовали усилению разногласий между адвентистскими общинами по различным вероисповедальным вопросам. В результате этого  адвентистское течение быстро распалось на ряд толков, которые мало отличались друг от друга36:

1)Церковь Адвентистских Христиан: полностью разделяет учение о близком пришествии Христа, но иначе толкует вопрос о душе: вечная жизнь может быть дана людям, как Дар Божий только через непоколебимую веру в Бога, умершие находятся в бессознательном состоянии, из которого будут выведены после Второго пришествия Христа; спастись могут только истинные праведники – адвентисты – именно они будут править миром после прихода Христа.

2)Евангелические адвентисты: по-иному трактуют вопрос о смертности души: душа бессмертна, мертвые находятся в сознании, т.к. душа бодрствует и после смерти.

3)«Общество жизни и Второго пришествия»: отрицает воскрешение грешников, утверждая, что грешные люди, умирая, засыпают навсегда; таким образом, смерть злых людей – Божье наказание.

4)Церковь во Христе Иисусе  или  Адвентисты грядущего века: полагает, что Бог, придя на Землю, обновит весь мир, все существующее на земле, причем управлять народами будут адвентисты; евреи будут восстановлены, как святой народ в святой земле; главное для очищения греха – погружение в воду37.

5)Церковь Адвентистов Седьмого Дня (далее в тексте - АСД) – самая распространенная и самая влиятельная ветвь адвентизма, поглотившая многие из вышеуказанных толков - и, в целом, являющаяся «лицом» всего мирового адвентизма. Поэтому данное исследование посвящено изучению развития церкви АСД, и когда мы говорим «адвентизм», то имеем в виду, прежде всего, адвентистов седьмого дня.

1.3. Деятельность Е. Уайт и укрепление церкви АСД (2-я пол. XIXв.)

Первая община АСД появилась в 1844г., в Нью-гемпшире, под руководством Рахиль Престон. С этого времени началась закладка основ вероучения АСД: Г.Сторр ввел понятие о том, что душа человека не бессмертна, умершие люди находятся в бессознательном состоянии, а грешники будут, затем воскрешены для своего полного уничтожения; И.Бэтс развил теорию субботничества («Трактат на тему почитания субботы как святого дня»). С 1849г. начинает выходить газета АСД «Настоящая истина», которая в результате своей огромной популярности позволила открыть адвентистам свое издательство в 1855г. Привлечение большого числа новых верующих, расширение Церкви создали условия для оформления организационной структуры, устава церкви АСД. Что и произошло в 1863г., в Баттл- Крике (штат Мичиган), на 1-й Генеральной конференции Адвентистов Седьмого Дня. Основательницей церкви АСД считается  «великая пророчица» Елена Уайт, которая в своих многотысячных проповедях в США, Англии, Франции и т.д. и в своих произведения («Конфликт веков», «Свидетельство для общины», «Видения и опыты»,  «Путь к Христу» и т.д.) заложила основы вероучения АСД и способствовала ее дальнейшей популяризации. 

Феномен Елены Уайт, как великой адвентистской проповедницы, заключался в том, что в своих проповедях Е.Уайт заботилась о том, чтобы ее идеи звучали для верующих не как ее собственные изображения, а как свидетельства «божественных откровений». По ее словам, все, что она говорила, было внушено ей во время постоянно возникавших  у нее видений и таким образом, являлось «словом Божьим». Она утверждала, что свои первые видения она увидела в  17 лет и именно тогда летала на Сатурн, Юпитер, видела там людей, поклоняющихся Христу38. Для большего убеждения верующих в том, что видения Уайт были реальными, ее сподвижники опубликовали заключения медиков, наблюдавших за нею во время таких видений (экстатических состояний). И все они приходили к выводу, что они имеют божественную природу. Вот как описывает свидетель одного из ее видений поведение «великой пророчицы»: «Прежде всего, она произнесла три раза слово «Слава!». В течение 4-5 секунд она, затем, находилась в обмороке, и совершенно, наконец, ослабела. Потом она резко встала, начала ходить взад-вперед и часто двигала руками и плечами. На вопрос, откуда у нее такие силы, она отвечала, что ее коснулся Ангел Божий. Ее глаза были открыты, но она не мигала. Ее голова была поднята вверх, и она созерцала как бы отдаленные предметы. Она не дышала, но пульс ее бился правильно»39.

 Естественно, «видения» Е.Уайт были предметом полемики не только среди научных деятелей, но и среди самих адвентистов. Например, один из русских адвентистских руководителей Г.Лебсак писал, что «в детстве Е.Уайт ударили камнем по голове, и это оставило неизгладимый след в ее жизни». Кроме того, Курт Хюттен – немецкий ученый – адвентист, в своей книге «Провидцы, мечтатели, энтузиасты» проанализировал многочисленные наблюдения нейтральных очевидцев «видений» Е. Уайт и пришел к выводу о том, что все ее «состояния»  оценивались определенными комиссиями, состоящими из тенденциозно подобранных лиц, следовательно, их решения были предвзятыми. «Видения» постоянно редактировались, выкидывались устаревшие или ненужные некоторые из них, по мнению Хюттен, были даже «списаны» из сочинений других авторов. Например, в книге Уайт «Жизнь Павла» более 200 мест переписаны из сочинения Конбери и Хаусона «Жизнь апостола Павла», а часть книги «Пророки и цари» списана из сочинения неизвестного автора «Жизнь честных». 

Еще один известный  адвентистский  проповедник Л. Конради заявил, что авторами многочисленных работ Е.Уайт были ее сын и Фанни Балтон – сотрудница Е.Уайт40. Несмотря на то, что ее «видения» и «пророчества» зачастую подвергались критике, Е.Уайт считалась и до сих пор считается адвентистами «великой пророчицей», посвятившей свою жизнь проповеди Евангелия и служению  людям. Благодаря ей, были окончательно оформлены основы адвентистского вероучения, разработаны различные направления в его организации, положено начало профессиональной подготовке проповедников и миссионеров и налажено издательское дело. 

Уже в начале 60-х гг. XIXв. был открыт институт для подготовки проповедников адвентизма, и получило огромное развитие миссионерское общество, членам которого вменялось в обязанность выступать  с проповедями и вовлекать «новые души» в адвентизм. В последней четверти XIXв. адвентисты стали уделять особое внимание подрастающему поколению, создавая для детей специальные библейские и субботние школы, духовные академии, колледжи. Другим важным направлением АСД стали медицинские учреждения: клиники, больницы, санатории. (Е.Уайт в одном из своих «видений» увидела, что необходимо заботиться о своем здоровье, вести здоровый, христианский образ жизни; хотя на самом деле, возможно, среди больных и инвалидов адвентисты хотели найти большое число единомышленников, их легче было склонить к вере)41.


Распространение адвентизма не ограничилось только территорией США. Адвентистские общины с 60-х гг. XIXв. появляются и в Европе (вначале в Швейцарии, затем в Германии и т.д.). За очень короткое время - 20-30 лет - адвентизм получил широкое распространение в мире, что, во многом, объясняется активной миссионерской деятельностью: в разные страны мира из США были направлены тысячи проповедников для того, чтобы нести «спасительную весть» «всем народам и языкам»42.  Кроме того, популярности адвентизма способствовали и зарубежные издательства в Базеле, Гамбурге и т.д. К концу ХIХв. адвентисты распространили свою литературу на 91 языке, а к 1925г.  их проповеди велись на 252 языках, в 124 странах Азии, Африки, Европы, Америки43.


Таким образом, к концу ХIХ – началу XXвв. Церковь АСД стала одной из ведущих мировых церквей протестантского типа, создав сеть международных организаций по всему миру. По мнению Н.М.Никольского, «причиной блестящего успеха и широкого распространения адвентизма в мире был  международный  капитал:  за  всеми  адвентистскими
 объединениями стояли крупные промышленники,  финансисты, сумевшие путем денежного снабжения общин превратить их членов в своих агентов, т.е. американские миллиардеры быстро прибрали к рукам новые адвентистские организации, также как и раньше баптистские, и стали делать на них деньги»44. Возможно, благодаря этим капиталовложениям и определенному обороту денег, адвентизм сумел создать четкую  конъюнктурную организацию управления – подчинения, очень сложную и многочисленную по своей форме.

1.4. Основы организации, вероучения и культа Церкви АСД.

Организационная структура была принята на конференции в 1863г. Согласно принятой программе первичной организацией церкви является община.  Она направляется общим собранием, в котором участвуют все взрослые члены общины, принявшие крещение по канонам адвентизма. Общее собрание должно созываться не менее 4-х раз в год. На нем решаются следующие вопросы:

- принятие в общину новых членов;

- финансовые, хозяйственные и другие проблемы общины;

- избрание пресвитеров, дьяконов и других должностных лиц общины;

- избрание новых проповедников и т.д.

Пресвитер общины (главное лицо в общине) обязан председательствовать в исполнительном комитете общины и на всех ее собраниях, читать проповеди, совершать крещение и преломление. Дьяконы (помощники пресвитеров) являются заместителями  пресвитера, «благословенные» проповедники - «стражи» религиозно-нравственного поведения членов общины и деятельности ее  руководителей. В ряде общин могут существовать так называемые разъездные проповедники, которые имеют право читать проповеди в разных общинах.

Несколько общин объединяются в «соединение» или «поле»: первая существует в большей степени самостоятельно, на свои средства. А последние – при помощи «униона». Каждое соединение управляется конференцией, а поле – подчиняется конференции униона. Конференция соединения состоит из делегатов от различных общин и церковных групп. Постоянными членами конференции являются «благословенные» проповедники и члены исполнительных комитетов. Конференция избирает свой исполнительный комитет, принимает в состав соединения новые общины и группы, рассматривает общие проблемы, посвящает служителей в «благословенные» проповедники.

«Поля» и  «соединения» объединяются в «унионы» и «унионные поля», где исполнительная высшая власть принадлежит своей конференции, собираемой каждые два года. На таких конференциях присутствуют делегаты от всех соединений и полей. Они выбирают унионный комитет, рассматривают вопросы, связанные с переводом проповедников и служителей из одних районов в другие и т.д. Делегаты унионных конференций избирают 3 комитета: комитет резолюций, комитет доверенностей, комитет назначения. Первый собирает пожелания членов общин данных соединений и вносит их на обсуждение в унионную конференцию; второй – выдвигает кандидатов на должности проповедников соединений и униона; третий – намечает кандидатуры в члены исполнительных комитетов соединений и униона45.

«Унионы» объединяются в «дивизионы», каждый из которых, как правило,  объединяет верующих одного крупного или нескольких государств. Во главе всех дивизионов и во главе всей адвентистской организации находится генеральная   Конференция   и   избираемый   ею   исполнительный   Комитет (г.Вашингтон). За счет действия этих высших органов управления осуществляется четкая субординация всех звеньев церкви. Конференция переизбирается каждые 5 лет на всемирном съезде церкви АСД46.

Помимо четко-организованной системы управления, ярко-выраженной сложной структурной организации, церковь адвентистов имеет хорошо продуманную и не менее сложную систему вероучения и культа. Обе эти системы направлены на одно: держать в моральном и материальном повиновении верующих, хотя последняя (система вероучения и культа) была окончательно оформлена к концу ХIХв.

Центральный пункт вероучения АСД – вера в ближайшее второе пришествие Христа, который должен установить после своего прихода тысячелетнее царство и совершить над всеми грешниками суд. Самое главное, как полагают адвентисты, Христос основал на земле «Свою Церковь», т.е. Церковь Христиан Адвентистов Седьмого Дня, которая объединяет людей, «принимающих Его как своего Спасителя и желающих соблюдать все, что он заповедал. Следуя повелению Христа, Его последователи проповедуют Евангелие – Благую весть и служат нуждам людей. И в скором будущем произойдет событие, которое повернет весь ход истории – Второе пришествие Христа на землю».  Иисус Христос вместе с  теми, кто верит в него и исполняет все Божьи заповеди, вознесется на небо, где и будет установлено это тысячелетнее царство во главе с Христом и его верными последователями (адвентистами). Земля будет опустошена – Христос низвергнет на нее Сатану вместе с возложенными на него грехами людей… В Царстве Божьем на небе в течение 1000 лет Христос и адвентисты будут вершить суд вместе над грешниками. Затем по повелению Христа, Сатана будет прощен. И произойдет воскрешение всех нечестивцев. Но дьявол вновь начнет соблазнять грешников и уговорит их выступить против Христа47, и начнется новая волна борьбы за власть между Христом и Сатаной. Последний при этом будет командовать армией, вооруженной по последнему слову техники, снабженной новыми орудиями истребления, и будет руководить воскрешенными из мертвых гениальными полководцами. Но, в конце концов, падет огонь с неба и поглотит всех, кто поднял руку на Христа и его последователей». Все адвентисты вернутся на обновленную землю, которая станет местом их вечной жизни. Земля к этому моменту претерпит существенные изменения: в результате горений она превратится в газообразную массу, из которой Господь вновь составит различные химические соединения и даст жизнь растительному и животному царству, которое на время было приостановлено48. Для адвентистов во главе с Христом начнется прекрасная жизнь, изобилующая богатством: улицы будут вымощены из чистого золота, не потребуется расходов на одежду, т.к. она заготовлена уже заранее, не будет никаких налогов, квартиры будут раздаваться даром, также как и музыкальные инструменты, тюрьмы исчезнут навсегда и т.д.49. Как мы видим, описание «прекрасной» жизни и богатой страны носят в большей степени рекламный, популистский характер. Оно рассчитано на слабовольных, доверчивых, податливых людей. Это как раз и есть то новое, что внес адвентизм в развитие протестантизма. Еще одним новшеством стала и т.н. материализация образа Бога и Сатаны: и Иисус Христос и Сатана являются для адвентистов личностями из плоти и крови, имеющими свои характерные отличительные черты.

Ключевым моментом является то, что учение адвентизма построено целиком на Библии (все пророки адвентизма выдвигали основные идеи вероучения всегда находя подтверждение им в Библии). По мнению адвентистов «все 66 канонических книг Ветхого и Нового Завета являются богодухновенным мерилом и основанием христианской веры». Они  критикуют католиков и православных за то, что они уделяют мало внимания Библии, неправильно ее толкуют и понимают, даже извращают ее положения, а самое главное, вообще ее не изучают. Основные части Библии для адвентистов – это «Книга Даниила» и «Откровение Иоанна Богослова» - это источники их пророчеств. Пророчества возможны лишь при участии Иисуса Христа – веры в него, как «великого первосвященника и посредника между Богом и людьми». Дух Святой – заместитель Иисуса Христа на Земле. Вследствие этого, адвентисты считают Антихристом Папу римского, являющегося с 538г.  наместником Христа на земле по католического вероучению, что считается адвентистами грехом, великим отступлением от истинной веры. Расхождения во взглядах адвентистов и католиков, а также православных христиан, связаны и с тем, что для адвентистов последователи католической и православной веры – идолопоклонники, язычники, т.к. почитают иконы, святые мощи и поклоняются им (а это запрещено в Библии). Истинно верующие и единственно спасенные – это адвентисты, они избраны Богом и имеют право на вечное блаженство50.

Другим важным пунктом вероучения адвентизма является отрицание бессмертия души, которая не отлетает от человеческого тела после смерти, а пребывает в нем вплоть до воскрешения. В доказательство своей правоты адвентисты приводят тот факт, что в Библии 853 раза встречается слово «душа», но ни разу не говорится о ее бессмертии. Вот что говорят сами адвентисты об этом: «Человек не имеет в самом себе бессмертия, поэтому со смертью прекращается физическая и духовная жизнь человека. Сознание и воскрешение, согласно Евангелию, верующий человек обретет только после Второго пришествия Христа». Бессмертие -  это дар Божий, который можно получить только по вере в Христа, т.е. будучи адвентистом. Отвергая бессмертие души и спиритизм, адвентисты находят свою связь с наукой и спокойно относятся к различным научным открытиям.

Адвентизм – учение о спасении верой. Человек должен лично, индивидуально верить в Бога Иисуса Христа независимо от  Церкви и ее организации. Каждый человек грешен от самого своего рождения и он бессилен что-либо с этим сделать. Лишь беззаветная вера  способна освободить его от грехов и дать ему возможность в них покаяться и получить Божье благословение51. При этом все испытания, трудности на жизненном пути человека -  это акт милосердия Божия, проявление любви: «Господь допускает нас переносить гонения и затруднения не для того, чтобы они служили нашим проклятием, а напротив благословением»52.

Для достижения полного спасения человек должен, по мнению адвентистов, постоянно стремиться к внутреннему обновлению, чтобы заслужить право входа в тысячелетнее царство Христа. Самосовершенствование адвентистов обеспечивается за счет постоянных молитв (т.н. «возрастание в вере»), подавления возникающих сомнений в вере, покаяния, отказа от «мирских соблазнов» и самопожертвования («Ежедневно изгоняйте из своего сердца все мирское»). И здесь Е.Уайт ввела такое понятие как «созидание христианского характера во  внутреннем и внешнем человека» - после того, как вера в близящееся пришествие овладевает воображением верующего, и он начинает готовиться к чуду «облачения в бессмертие», личность его разрушена, а воля подчинена определенным правилам – т.н. «закону Божьему», человек должен поступиться своей индивидуальностью и принять на себя некий «божественный стандарт – характер Бога» (любовь и правосудие), воплощенный в первую очередь, в 10 заповедях Ветхого Завета. Способность человека следовать заповедям объявляется «даром Божьим». Таким образом, адвентистская нравственность опирается на Ветхий Завет, значение которого для адвентистов выше, чем для баптистов.

Воспитание «божественного характера» должно осуществляться в повседневной жизни и в жизни общины через проповеди, специальные штудии этого предмета в субботних чтениях, в заключении которых адвентисты обычно говорят: «Будем воспитывать свой характер, доколе не изобразится в нас сам Христос, через систематический контроль за своим поведением и всем образом жизни» (контроль может осуществляться за отдельным членом общины всеми, кто в нее входит). Воспитание «божественного характера» переносится на семью – т.н. микрообщину, где дети обязаны слушаться и повиноваться родителям, как божественному авторитету.

В адвентизме существует т. н. принцип «всеобщего священства» - т.е. требование от каждого верующего разносить «спасительную весть» везде, где можно. Для этого верующим даются специальные наставления, как правильно воспитывать детей в духе истинного христианства и рекомендации, как вести беседы с непосвященными. Особенно с теми, кто находится в тяжелом физическом или моральном положении.

Адвентисты соблюдают все заповеди, но за «высший принцип» принимают четвертую – соблюдение и почитание субботнего дня, созданного только для Бога. В этот день нельзя заниматься никакими мирскими делами и необходимо избегать всякой работы (поэтому адвентисты не  работают по субботам, а все повседневные дела, как уборка дома, стирка, готовка еды выполняют накануне), причем соблюдение субботы должно распространяться даже на гостей и животных в каждой адвентистской семье53. Суббота должна начинаться вечером в пятницу и заканчиваться вечером в субботу. В этот день в общинах проходят собрания, читают проповеди, изучают Библию, проходят различные служения.

В обязанность каждого верующего входит уплата десятины (1/10 часть своего дохода) в пользу своей общины. Это ветхозаветный обычай: Авраам, возвращаясь после победы над 4 царями, передал священнику Бога Всевышнего Мельхиседеку десятую часть из всего54. Взяв за основу эту легенду, адвентисты исправно вносят десятину и помимо неё ещё много различных подношений.

Что касается адвентистского культа, то его обрядовая сторона очень упрощена: адвентисты отрицают многие христианские обряды, ритуалы и культы. (Например, культ святых, иконопоклонничество, поклонения святым мощам, реликвиям и т.д.). От христианства в адвентизме глубоко укоренились лишь причащение и крещение, но в других формах. 

Причащение проходит в общинах 4 раза в год, как обряд «святого преломления», перед которым верующие омывают друг другу ноги, тем самым, подчеркивая равенство всех перед Богом. Обряд омовения означает: 1) заповедь «И вы должны делать»; 2) союз с Христом; 3) обновление завета «С Богом»; 4) приготовление души и духа к «великой Вечере»55. Далее к Вечере Господней допускаются только взрослые верующие, принявшие крещение. Причем, благодаря обряду ногоомовения, верующие приходят на Вечерю «очищенными от грехов кровью Спасителя». Адвентисты полагают, что Вечеря заменяет ветхозаветный праздник Пасхи. Обряд преломления хлеба, который должен быть только пресным (закваска, вызывающая брожение, считается у адвентистов символом греха), символизирует то, что верующие «питаются» Христом – «хлебом жизни, причащаясь от слова жизни – Библии»56.

Крещение для адвентистов – свидетельство того, что они умерли для греха и стремятся к обновленной жизни. Это символ единства с Христом и принятия Духа Святого. Обычно крещение принимает тот человек, который четко осознает, что он хочет стать адвентистом, т.е. фактически креститься может только совершеннолетний или взрослый человек. Крещение совершается посредством полного погружения в воду57.

Другой неотъемлемой частью адвентистского учения является то, что, по мнению адвентистов, тело каждого человека – это «храм для обитания в нем Святого Духа». Поэтому христиане должны придерживаться здорового образа жизни, заботясь о своем теле и Святом Духе. Еще в 1863г., благодаря одному из видений Е.Уайт, была провозглашена т.н. «санитарная» или «гигиеническая реформа», согласно которой необходимо особое внимание и особая забота о своем здоровье (большая часть адвентистской литературы посвящена «охране здоровья»). По этой реформе адвентисты не имеют права курить: те, кто употребляют табак, по сути, являются «медленными самоубийцами, преступающими шестую заповедь «Не убивай». Им запрещено употреблять алкоголь, различные стимуляторы, наркотические средства. Кроме того, по реформе возбраняется одновременное употребление молока и сахара, различных напитков, температура которых ниже температуры тела. Здоровая пища для адвентистов – это растительная пища. Им нельзя есть свинину (и, вообще, злоупотреблять мясными продуктами), т.к. свинья относится Священным Писанием к нечестивым животным, так же как и моллюски, «мясо которых содержит, помимо холестерина,  большое количество токсических и гнилостных веществ, отравляющих организм»58. К этой «санитарной реформе» относится и соблюдение гигиенических норм. Кроме того, к настоящему времени Церковь разработала самые передовые и эффективные методики профилактики курения, алкоголя, наркомании и успешно использует их по всему миру, чтобы помочь людям избавиться от этих пороков. Как утверждают сами адвентисты, они живут в среднем на 7 лет дольше, т.к. придерживаются здорового образа жизни. 

Таким образом, следуя курсу здорового образа жизни, адвентисты с 60-х гг. ХIХв. начали активно заниматься подготовкой врачей, санитаров, начали организовывать санатории, клиники и другие лечебные заведения, главным образом исходя из принципа, что истинная религия заключается в служении страдающим и нуждающимся людям. С этой целью адвентисты с самого начала своего существования направляют свои и средства на оказание посильной помощи людям. Например, к 1912г. было подготовлено более 1200 врачей и 2359 медицинских работников для адвентистских лечебных учреждений (данные по России). На их содержание тратились и до сих пор тратятся огромные средства59. По данным адвентистов, каждый день в настоящее время более одного миллиона человек получают помощь и поддержку от Адвентистского Агентства Помощи и Развития (АДРА). АДРА ежегодно поставляет тысячи тонн одежды нуждающимся людям и, по заявлению Генерального секретаря ООН, является самым крупным поставщиком одежды для малообеспеченных и пострадавших от различных бедствий. А каждая поместная община является одновременно обществом милосердия и благотворительности для всех нуждающихся. 

Особенностью адвентистского вероучения является множество разнообразных запретов, часть из которых была изложена выше. К ним относятся также и запрет брать в руки оружие, заниматься политической деятельностью (Церковь и Государство (политика) совершенно несовместимые понятия), воздержание от участия в азартных играх, посещения театров, танцев, ожесточенных спортивных состязаний, нельзя смотреть фильмы или слушать музыку, которые являются порочными и пагубными для ума и нравов60. Кроме того, адвентисты отвергают все христианские праздники, которые они считают пережитками язычества, считая единственным праздником – субботу.

Интересной, заслуживающей внимания, позицией адвентистского вероучения является отношение к науке и научным открытиям. Адвентисты пытаются приспособить их под свои принципы и идеи. В частности, они подтверждают библейские легенды данными археологии, отсутствие бессмертия души данными биологии, даже некоторые чудеса Иисуса Христа данными медицины. Самое главное, адвентистское вероучение не противоречит астрономии, т.к. по мнению адвентистов, Бог находится в созвездии Ориона. Клибанов в своей монографии приводит слова одного адвентистского фанатика: «Пришествие Иисуса Христа будет с появлением от созвездия Орион. Его увидят наши ученые (советские – прим. автора), которые смотрят на небо через телескопы. Они бросят свои трубки и будут не знать куда бежать. Христос появится сначала черным пятном, идущим от Ориона. Он будет со значительной скоростью приближаться к Земле». Как считает Клибанов, адвентизм – своеобразная наука, в которой важным для адвентистов является сочетание веры и разума, религии и науки, хотя на самом деле природа адвентизма антинаучна и глубоко пессимистична61.

Вот основные положения в вероучении и культе адвентистов, благодаря которым происходит некое подавление личности верующего, подчинение его воли, мыслей, действий, всего его существа только служению Богу. Все эти наставления в христианском образе жизни, запреты и предписания, конечно, играют положительную роль в формировании здорового, правильного человека, но очень часто формируют из него религиозного фанатика, дисциплинированное и покорное орудие церкви.

1.5. Возникновение и распространение адвентизма в России.

Религиозное сектантство и протестантские организации, рассматривавшиеся как секты в то время, на территории Российской империи в ХIХв. были распространены довольно широко. Протестантизм существовал преимущественно в форме лютеранства и имел место в Прибалтийских губерниях, среди финских народностей на северо-западе, среди немцев на юге Украины, Поволжья. Кроме того, были распространены и другие формы протестантизма, такие как штундизм, баптизм, евангелизм. Все протестантские общины считались в царской России сектами, они были запрещены и подвергались гонениям как «отрезанные», отчужденные от официальной церкви организации62.

Считается, что адвентизм своим появлением в России был обязан немецким колонистам, выселявшимся во второй половине ХIХв. из России в Америку. Хотя сами адвентисты видят свои корни в более ранней истории России. По мнению О.Жиганкова, доктора исторического богословия, преподавателя Заокской духовной академии, сознание русского человека никогда не было чуждо тех идей, которые проповедовали и проповедуют христиане-адвентисты. Стремление изучать Библию и следовать библейским уставам прослеживается уже в самых древних изданиях русской письменности, в таких, как «Предисловие покаянию» - литературном памятнике домонгольской эпохи, «Златоструе» - документе ХХII- ХХIIIвв. и т.д. В ХIVв. реформационные настроения вылились в движение стригольников, объявивших себя «обществом верных», соблюдающим заповеди Божьи. Они повсюду беседовали с народом, критиковали некоторые церковные догматы и высоко ценили Священное Писание. Во второй половине ХVв. им на смену пришло движение субботников, или новгородско-московское, которое именовали еще «движением жидовствующих». Это течение охватило практически все слои общества и даже царскую семью. Учение субботников принимали торговцы, ремесленники, чиновники, дипломаты. Все они почитали Священное Писание как главный вероучительный авторитет. Субботники соблюдали субботний день, верили в единство души и тела, во Второе пришествие Иисуса Христа, отказывались поклоняться изображениям Бога. Церковь АСД исповедует те же принципы, что и русские субботники ХV-ХVIв., и в какой-то степени адвентисты являются духовными наследниками движения субботников.

Затем последовала эпоха гонений и преследований субботников, вызванная недовольством со стороны православных клерикалов, хотя это не привело к их полному уничтожению. В ХIХв. субботствующих продолжали именовать «жидовствующими», а также называли «иконоборцами», т.к. они выступали против почитания икон, и «селезневцами», по имени их руководителя. По свидетельству многих авторов, субботничество во второй половине ХIХв.  было распространено в 30 губерниях России, насчитывая более 30 тысяч последователей (цифра по тем временам немаленькая). В это время появляются и первые адвентисты. Поэтому, люди во многих губерниях были уже подготовлены к принятию адвентистского вероучения, распространяемого  немецкими колонистами, прочно обосновавшимися в Российской империи63.

Дело в том, что в 1763г. благодаря указу Екатерины II, беглецам из западных стран была предоставлена возможность заселения окраин России, в основном территорий по течению Волги, на Кавказе, Крымском полуострове, в Малороссийских степях. Среди беженцев были десятки тысяч немцев, которые и основали в России так называемые колонии.  Прежде всего,  это были сектанты-протестанты (баптисты, меннониты), подвергшиеся на Западе стеснениям  и гонениям. В России им в то время гарантировалась свобода вероисповедания и свободная миссионерская деятельность среди инородцев (калмыков, киргизов и т.д.). Немецких сектантов привлекли, кроме всего прочего, более выгодные географические и материальные условия: лучшая земля, ссуды на развитие винокурения и пивоварения. Естественно, протестантские  поселенцы со временем вызвали недовольство православной церкви и местных органов власти. В результате в середине ХIХв. начинается массовый выезд немцев в США, где протестантизм не притеснялся. Многие переселенцы приняли новое вероучение адвентистов и в письмах своим родным и друзьям в России они рассказывали об этом религиозном течении, посылая литературу агитационного характера. Некоторые даже специально возвращались или направлялись Генеральной конференцией в Россию для ведения миссионерской деятельности. Так в 1886г. в Крым были присланы Луи Конради и Герхард Перк, адвентистские проповедники, с помощью которых 31 июля 1886г. (по старому стилю)  была  образована  первая община адвентистов из 19 человек в г.Бердубулате Таврической губернии в Крыму на берегу Черного моря, которое и послужило местом крещения. С этого года начинают свою миссионерскую деятельность и другие проповедники, например, Лаубган в Приволжских колониях и Клейн в астраханской губернии64. Постепенно адвентизм охватил такие экономически развитые районы, как Киевская, Херсонская, Прибалтийская губернии, Ставропольская, Кубанская и Донская области, а центрами адвентизма стали Петербург, Москва, Одесса, Севастополь и Киев65.

Первоначально идеи адвентизма пропагандировались в среде крестьянства, причем проповедование шло не прямым путем, а как бы исподволь, прикрываясь домом просветительства и благотворительности (путем оказания медицинской помощи и открытия медицинских пунктов)66. Новым членам вменялось в обязанность распространять миссионерскую литературу, вести агитацию среди крестьян и пропагандировать адвентистские идеи везде, где можно. В 1899г. близ Магдебурга были открыты библейские курсы, на которых обучались и русские адвентисты. Главным предметом изучения была Библия (ее происхождение, история), вероучение, история адвентизма, основы миссионерской работы. Обучение длилось 2,5 года. Таким образом, была налажена подготовка профессиональных проповедников адвентизма в России67. И, хотя, по мнению Клибанова адвентистское движение было узким по сравнению с баптизмом и евангелизмом в России, тем не менее, оно за 30 лет своего существования стало очень распространенным, о чем говорят следующие цифры:

1886г. – 356 чел.

1896г. – 759 чел.

1901г. – 1288 чел.

1905г. – 2045 чел.

1906г. – 2200 чел.

1907г. – 2258 чел.

1911г. – 3952 чел., 149 общин, 58 проповедников

1916г. – 6800 чел., 269 общин, 78 проповедников68.

Как мы видим, адвентисты вели четкую статистику, подсчитывая количество общин и число членов и проповедников. К адвентизму обращались не только крестьяне, чье сознание было подготовлено к нему агонией крепостничества, «аракчеевщиной» и реформой 1861 г., но и интеллигенция, учителя и врачи, видевшие в адвентизме такие стороны, как просвещение народа и благотворительность. Кроме того, на проповеди адвентистов стекалась городская беднота, мелкие ремесленники и небольшая часть рабочих, которые стремились избавиться от нужды, страданий, жестокой эксплуатации путем обращения к новому вероучению. Следовательно, по своему социальному составу адвентистские общины были довольно однородны: большая часть их членов принадлежала к обедневшим и неимущим слоям общества.

Что касается принадлежности адвентистов к другим религиозным конфессиям до вступления в новое движение - то можно сказать, что общины были тоже однородны: большая часть была православными (к 1911г. их было 1454 человека), остальную часть составляли бывшие протестанты – баптисты, лютеране, меннониты и  др69.  Эти  данные говорят о том, что адвентизм, как религиозное протестантское течение, имел в России благоприятную почву для своего развития (о чем свидетельствует наличие на российской территории многочисленных протестантских общин). Также идеи адвентизма были популярны и среди православных, многие из которых к концу ХIХв. начинают воспринимать православие, как «прислужницу» самодержавия. И здесь же необходимо отметить, что адвентизм со времени своего появления в России вызвал большое недовольство со стороны баптизма, который видел в первом религиозного соперника. Между ними разгорелась своего рода борьба за лидерство в привлечении новых последователей: в основном обе стороны пользовались средствами печатной пропаганды, а баптисты даже прибегали к формам политических доносов, т.е. доказывали, что адвентизм является «орудием германизации» России, он проник из-за границы  и не имеет русской самостоятельности. В этом духе была написана статья В.В.Иванова (лидера баптизма) в журнале «Баптист»: «Сектой управляют немцы, иностранцы, которые действуют и распоряжаются ею на правах хозяина, собирают «десятины», усердно приносимые российскими адвентистами, получающие от иностранцев бумажные «маслины» (название адвентистского журнала на русском языке, издававшегося в Гамбурге) и разные бессмысленные трактаты»70.

Но баптизм не помешал адвентизму создать свою организацию на территории России. Главной препятствующей адвентистам силой на этом пути была, в первую очередь, не баптистская церковь, а государственная власть, вначале в лице царского правительства, а затем – в лице советского руководства. Поэтому, рассматривая развитие адвентизма в России до 1917г. и в СССР до конца 90-х гг. XXв., следует обратить основное внимание на эволюцию взаимоотношений адвентистской организации с государственными структурами.

Возникновение адвентизма и появление новых общин вызвали настороженность царской власти, и даже преследование. Действовал закон о штундистах, под который попадали и адвентисты, воспринимаемые царизмом как революционеры. Царская власть обвиняла их в распространении так называемой «иудейской ереси», приравнивая адвентизм к иудейской религии (сходство между ними в праздновании субботы, что считалось и считается в  православии греховным).

Кроме того, царское правительство защищало интересы православной церкви, господствующей в России, и поэтому предоставляла всем остальным религиозным организациям положение терпимых или гонимых. Но, как отмечает Белов,  преследование адвентизма никогда не носило политического характера, хотя были такие факты, что многие адвентистские проповедники говорили о политических и полицейских гонениях со стороны царских органов, дабы привлечь к себе большее число верующих, окружив себя ореолом мученичества71. Конечно, определенные запреты и ограничения для адвентистов существовали, были и аресты. Но на недолгое время. Так, например,  сразу после создания первой общины, ее лидеры Конради и Перк были арестованы по обвинению в распространении ереси «жидовствующих», в виду «столь очевидной связи их учения с субботой». Но после заверения американского консула в том, что общины АСД носят не политический, а чисто христианский характер, Конради и Перк были выпущены72.

Царская власть не стремилась полностью искоренить адвентизм, т.к. его последователи никогда не оказывали никакого сопротивления властям: они всегда подчинялись любому наказанию и безропотно подвергались притеснениям, будь то заключение под стражу за распространение своих идей, будь то ссылки целых адвентистских семей в Сибирь, что было очень популярно в начале ХХ в., будь то жестокое наказание мужчин-адвентистов за отказ от военной службы и работы в субботние дни, путем отправки их в дисциплинарные батальоны, где их били и пороли73. Сами руководители АСД в России утверждали: «Мы не враги правительства, но его верные друзья. Истинный христианин должен выполнять заповеди Божьи. А заповеди его требуют повиновения власти государственной»74. Таким образом, адвентисты и не помышляли о какой-либо оппозиции политической и гражданской власти. Наоборот,  адвентисты порицали всех тех, «кто восстает против правительства, кто ищет анархии и замешательства, противится регулярному исполнению законов»75. В 1903г. представители адвентистов, баптистов, евангелистов и других протестантских организаций приняли постановление о запрещении верующим читать и распространять революционную литературу76. 

Как мы видим, адвентизм старался заверить самодержавие в своей лояльности к нему. В ответ на это, царизм пошел на уступки религиозным организациям, в т.ч. и адвентистам: 17 апреля 1905г. были отменены ограничения для приверженцев неправославных течений, разрешен свободный переход из православной церкви в инославные, а среди тех объединений, которые признавались лояльными по отношению к государственной власти, были названы и адвентисты77. Наибольшее значение для деятельности адвентистов имел манифест Николая II от 17 октября 1905г. «Об усовершенствовании государственного порядка», провозглашавший гражданские свободы, и циркуляр министра внутренних дел П. Столыпина от 6 ноября 1906г., в котором говорилось, что церковь АСД юридически приравнивается в правах с другими протестантскими течениями, т.к. учение адвентистов схоже с учением баптистов и может быть рассмотрено как один из видов последнего. (К этому времени баптистам было разрешено проповедовать свое учение). В результате все правила для баптистов распространились и на 3 тыс. адвентистов. Таким образом, адвентисты получили большую свободу действий, что сказалось на росте численности общин после 1906г.

Возможно, благодаря сменившейся политике царского правительства в отношении адвентистов, последние стали проявлять еще более благоговейное отношение к царю и его власти. Так, в 1905-1907гг., во время революции адвентисты открыто встали на сторону царизма: ими был написан «Благодарственный адрес его Императорскому Величеству, Государю императору Николаю Александровичу», в котором адвентисты выражали свою «глубокую скорбь» ввиду «тяжелого положения дорогого отечества», «умоляя Всевышнего о полном успокоении родины». Адвентисты уверили Императора в его Божьей власти и в том, что надеются на сохранение ее «для Блага родины еще на многие лета». Николай II отреагировал на «Адрес» следующим образом: собственноручно написал на нем «Сердечно благодарю общину за выражение ее чувства»78.

Еще одним доказательством антиреволюционной направленности адвентизма стал документ 1905г., в составлении которого принимали участие, кроме адвентистов, баптисты и евангелисты – это так называемая «Политическая платформа Союза свободы, правды и миролюбия», в которой протестанты выступили против созыва Учредительного собрания, в очередной раз одобрив царскую власть в России. В результате адвентисты получили возможность открывать молитвенные дома, проводить съезды, печатать свои объявления в газетах79. Но свобода деятельности адвентистов была связана напрямую с именем Столыпина: при нем они сумели развернуть широкую пропаганду своих идей. Но после смерти министра в 1911г. правительство стало отходить от политики реформ и снова возвратилось на традиционные рельсы борьбы с любым неповиновением и инакомыслием, тем более, что с 1911г. наблюдается новый подъем революционного движения. Данная ранее свобода совести значительно урезывается с этого времени. В административном порядке закрываются некоторые адвентистские общины. Многие проповедники подвергаются судебным, полицейским репрессиям, издаются многочисленные циркуляры МВД, в которых рекомендовалось «в интересах общественного порядка и безопасности государственной применять все средства, чтобы препятствовать вредной деятельности сектантских организаций и их отдельных представителей80. С 1912г. усиливается цензура на издания адвентистской литературы: был запрещен русский миссионерский журнал «Маслина», издававшийся  в Гамбурге с 1908г. 

Видимо, большое значение для царского правительства имело то, что с самого начала своего существования адвентистская организация в России была связана с церковью АСД в Германии и, в целом, с международной организацией АСД. Первая Мировая война разорвала связи российских и германских адвентистов. Г.Лебсак в ст. «Киевские адвентисты и война» в газете «Утренняя звезда» писал о верноподданнических чувствах адвентистов императору по поводу открытия военных действий. Война заставила многих верующих отказаться от принципа неучастия в военных действиях: многие пошли работать в санитарные, телеграфные военные части, многие взяли в руки оружие (к судебной ответственности за отказ от военной службы было привлечено всего 50 человек), общины даже выделяли часть своих доходов с десятин на военные нужды. Все эти действия адвентистов объяснялись тем, что «они воевали для славы Бога и  для защиты Родины»81. События самой войны истолковывались адвентистами как знамение близящегося пришествия Христа и конца света. В 1915г. «пророк» К.С. Шрамков – пресвитер одесской общины стал проповедовать близящейся конец света, который должен был произойти в 1919г. В результате, члены одесской и других украинский общин поверили пророку и в белых капюшонах вышли на берег моря в ожидании Христа в назначенный день.

Исследователи адвентизма указывают на то, что адвентисты приветствовали Февральскую революцию 1917г. и приход к власти Временного Правительства. Например, в доказательство этого, Клибанов приводит выдержки из  «специального номера журнала «Благая весть» под ред. И.А.Львова под названием «Номер свободы»: «Свершилось знаменательное событие для всех сынов России. Божьи вестники «услышали от Бога через ангелов его – Временное Правительство: мы свободны!» Керенский, Милюков и другие члены Временного Правительства считались адвентистами «ангелами». Приход Временного Правительства к власти расценивался как установление свободы для адвентистов, вследствие чего в 1917г. в Санкт-Петербурге, Москве, Киеве, Одессе, Нарве проходят многочисленные съезды верующих. В Саратове состоялся самый важный Всероссийский съезд адвентистов, на котором была намечена «широкая программа «адвентизации» населения82, т.е. адвентисты стремились  использовать сложившиеся благоприятные условия для распространения  своего учения. 

Таким образом, 1917год стал для адвентистов годом свободы после «тяжелой пятилетки» 1911-1916 гг. На съезде в Саратове было решено передать Временному Правительству ходатайство, в котором были изложены положения адвентистов относительно выработки новых религиозных законов (пожелание отделить церковь от государства, удалить все ограничительные параграфы относительно религии из законов и предоставить самим верующим право свободно основывать и распускать общины)83.

Любая власть и любое правительство для адвентистов являлись и являются незыблемыми Божьими структурами, которым необходимо подчиняться. Выражая свою покорность и любовь, благодаря терпению и подчинению государственным органам власти, адвентисты сумели не только сохранить свои общины, но и создать к 1917г. хорошо организованную Церковь АСД, объединив все русские общины. Рассмотрим структуру российской Церкви АСД.

В 1890г. состоялось 1-е собрание представителей от всех адвентистских общин в г. Ейгейнгейме на Кавказе (присутствовало свыше 100 верующих). Как и германские, российские общины принадлежали к Среднеевропейскому союзу (униону). В 1891г. на собрании Среднеевропейского униона в Гамбурге было решено об организации отдельного миссионерского поля в России, которое получило название «Восточноевропейское миссионерское поле», председателем которого стал Л. Конради. В 1894г. на 3-м собрании Восточноевропейского поля (собрания проходили ежегодно с 1892г.) было впервые в России совершено служение рукоположения в проповедники - им стал Г.И.Лебсак, окончивший школу АСД в Гамбурге в 1890г. и работавший после этого на Кавказе. (До 1899г. служители  из  России получали образование в специально открытой для них семинарии во Фриденсау в Германии)84. В 1895г. были распределены проповедники по российским районам Поволжья (К.Лаубган), Кавказа и Донской области (Клейн), Прибалтийских провинций, Польши и Волыни (Г.Лебсак). А в 1901г. был организован Немецко-российский унион (Союз союзов), в состав которого вошли Южнороссийская конференция с центром в Ростове на Дону, Северороссийское и Среднероссийское поля85. Этот Союз союзов просуществовал до 1908г., с этого времени начали действовать отдельно друг от друга 2 союза. Российская уния теперь была представлена тремя конференциями (Балтийской, Кавказской и Южнороссийской), 6 полями (Западнорусским, Малороссийским, Среднероссийским, Восточнороссийским, Сибирским и Среднеазиатским). Центр управления в унии находился с 1908г. в Риге, председателем был избран Ю.Т.Бетхер86. С 1910г. на съездах адвентистов всегда присутствовал чиновник от МВД С.Д.Бондарь, который должен был изучать Церковь АСД, ее структуру и следить за ее деятельностью. (Так беседы с И.А.Львовым - лидером  адвентистов - легли в основу работы С.Д. Бондаря «Адвентизм 7-го дня»)87.

С 1 января 1911г. Российская уния была разделена на два самостоятельных униона Российский и Сибирский, каждый из которых  в свою очередь состоял из конференций и полей. В 1914г. Российский унион подразделили на два униона: Восточно- и Западнороссийский. Таким образом, проследив хронологию становления организации АСД в Российской империи, можно сделать вывод о быстром росте численности ее членов и необходимости создания более мелких организационных структур для облегчения управления быстро растущей церковью АСД.

Что касается издательского дела – то оно принадлежало открывшемуся в 1907г. в Риге трактатному обществу – фирме «Яков Дрейман», которое продолжило традицию издания русского журнала «Маслина» после Гамбургского издательства. В 1913г. в Санкт-Петербурге открыли издательство журнала «Благая весть», редактором которого стал И.А.Львов. Кроме того, выходили специальные приложения к журналам, где печатались библейские уроки для субботних бесед и отчеты съездов88.

 Собственных теологов, пророков церковь АСД в России не выдвинула. В журналах и брошюрах публиковались и комментировались различные фрагменты из сочинений Е.Уайт и других богословских адвентистских авторитетов. Также печатались отрывки из работ ученых, писателей, которые представлялись адвентистам схожими с ними по духу: тем самым адвентисты пытались доказать свою связь с астрономией, биологией, историей89.

Белов также отмечает интересный факт существования в России нескольких ответвлений адвентизма. Их представители, приняв адвентистскую догматику и культ, попытались по-своему выразить идеи Миллера и развили свое учение о втором пришествии Христа. В Санкт-Петербурге распространением идей адвентизма в обновленном виде занимался некий полковник Ф.К.Ван-Бейнинген, который очень заинтересовался вопросом пришествия Христа на Землю. Он не отказался от пророчеств определенной даты этого события и даже начал издавать свой журнал «Бодрствуйте! Се гряду скоро». Ван-Бейнинген составил специальную хронологическую таблицу пророчеств, в которой почти невозможно разобраться. На ее основании он и определил дату второго пришествия Христа – 1932-1933 гг. Он ездил по многим городам, проповедовал, был несколько раз избит властями и верующими, случалось, что его забрасывали камнями. Пресса выступала против Ван-Бейнингена с издевательскими заметками: так в газете «Новое время», под издательством А.С.Суворина, было написано, что «журнал Ван-Бейнингена может рассчитывать на успех только в «желтых домах». Полковник пытался связать воедино политику с религиозным вероучением: он осуждал социал-демократов и их действия в России, как «богопротивное». Он полагал: «По учению социалистов о братстве, равенстве, свободе меньший наш брат имеет право требовать, чтобы ему дали нужное, а если требование его не исполняется, то он считает нужным брать то, что ему хочется, сам».

Но малочисленная организация Ван-Бейнингена быстро потеряла свой авторитет и «сошла на нет». Другие ответвления адвентизма в России были менее заметны и еще более бессмысленней. В целом они никак не повлияли на развитие идей адвентизма и всей Церкви АСД. 

Мы рассмотрели вопросы, связанные с историей возникновения, начального этапа развития протестантского движения – адвентизма – в мире и в России. Последователи этого религиозного течения – христиане, которые верят во Второе пришествие Иисуса Христа и чтут, в первую очередь, «установленный Богом в память с сотворении мира седьмой день недели – субботу. (Отсюда их название – Церковь Христиан Адвентистов Седьмого Дня.)

Адвентизм,  как  движение  протестантов, возник в США в середине ХIХв. в условиях наивысшего подъема капиталистического развития и усиления эксплуатации населения государства. Хотя очевидно, что США нельзя считать единственной родиной этого течения, т.к. его основные понятия и идеи формировались в разных странах мира на протяжении нескольких веков. Но США стали центром создания адвентистской организации и впоследствии центром всемирного объединении адвентистов.

Организация адвентистов выросла из стихийного движения, которое в начале не имело четких форм и направлялось лишь деятельностью многочисленных пророков, увлекавших людей красивыми и, в то же время, запугивающими речами.

Постепенно течение адвентистов приобрело широкий размах, захватывая все большие территории и распространяясь в европейских странах, в т.ч. и в России. К концу ХIХ - началу ХХвв. Церковь АСД уже имела свою четко организованную структуру управления и хорошо продуманную систему вероучения и культа. К этому времени она стала одной из самых ведущих мировых церквей протестантского типа, создав сеть международных организаций по всему миру.

В Российской империи адвентизм появился во второй половине 80-х гг. ХIХв. Первые общины адвентистов возникли в 1886г. в Крыму и Поволжье. Несмотря на трудности, преследования и непоследовательную политику царской власти, адвентисты сумели создать к 1917г. свою Церковь АСД, объединив все русские общины. К этому времени было хорошо налажено издательское дело и подготовка служителей и проповедников, получавших специальное богословское образование в Германии.

В целом, развитие адвентизма в России шло по восходящей линии. Благодаря активной миссионерской деятельности и покорному подчинению государственным органам царской власти, численность адвентистской организации выросла к 1917г. с 350 до 6800 человек. 

Таким образом, к началу советского периода истории России Церковь АСД подошла в виде окрепшей за довольно короткий промежуток времени религиозной организацией и готова была столкнуться с любыми антирелигиозными действиями Советского правительства. 

Глава 2. Развитие адвентизма в СССР и в России (1917 –начало ХХIв.) История ярославской общины

2.1. Церковь АСД и Советская власть (1917 – 60-е гг. ХХв.)

1917-й год стал переломным годом в развитии всех протестантских течений, в т.ч. в развитии адвентизма. Историки-марксисты единодушно говорят о том, что адвентисты не приняли Октябрьскую революцию. В частности А.И.Клибанов утверждает, что церковь АСД была встревожена волнениями рабочих накануне самой революции и приводит в доказательство статьи, которые появлялись в журнале «Благая весть». В этих статьях говорилось: «за кого должно молиться – за тех, кто нас обижает и ложно обвиняет. Любите врагов ваших, благословляйте проклинающих вас, благодарите ненавидящих вас»90 и т.д. Эти призывы были направлены, скорей всего, к рабочим и крестьянам, которые, по мнению адвентистов, должны были, как и они, «молиться за царя и начальство». В статье «Совет христианину» указывались пути поведения: переноси все страдания как добрый воин Христа, не будь непримирим, упорен, охотно прощай, остерегайся связи с миром». Естественно, такие пожелания адвентистов воспринимались советскими исследователями как антиреволюционные, поддерживающие царизм,  направленные против народа. Как отмечает Клибанов, адвентисты всячески использовали антисоветскую агитацию, создавая специальные контрреволюционные организации  и оценивая саму революцию как  «знамение пришествия Антихриста». По мнению историков-марксистов, под религиозной пропагандой они скрывали явно антисоветские призывы: «будем готовы … все положить на алтарь Господа и сбросить с себя все, что нам мешает исповедовать Бога и чистую веру, если бы даже для этого пришлось оставить родину, родителей, друзей, имущество… да не слушают нас другие, которые оставляют пути Божьи»91. Кроме того, Клибанов приводит в пример еще несколько фактов, доказывающих антиреволюционность адвентистов: 30 ноября 1918г. состоялось обширное собрание адвентистской молодежи, на котором ее призывали идти прочь от революционной деятельности, от власти Советов. В том же году некоторые адвентисты в Томске примкнули к боевой белофинской организации, а некоторые из них являлись членами Сибирских эсеровских организаций92. Таким образом, из приведенных доказательств и фактов, Клибанов и другие советские исследователи адвентизма приравнивают руководителей церкви АСД и многих ее членов к контрреволюционерам и белым офицерам, тормозившим и препятствующим становлению Советской власти.

Совершенно иной подход в оценке отношения адвентистов к революции у В.Тепоне, историка-адвентиста. Он в своей работе по истории церкви АСД в России пишет: « В октябре свершилась Великая Октябрьская социалистическая революция». И ни слова, о каком бы то ни было неприятии и сопротивлении советскому руководству. Наоборот, он отмечает, что 20 января 1918г. СНК издает «глубоко демократичный» документ – декрет «Об отделении церкви от государства и школы от церкви». Именно этого добивались адвентисты в России, и такие пожелания направлялись Временному правительству. И именно  советское правительство предоставило адвентистам одинаковые права со всеми другими религиозными организациями. Важным было также разрешение всем конфессиям свободно отправлять культ и обряды. А религия стала личным делом каждого человека. Как пишет Тепоне,  адвентисты обратились в правительство за разрешением открытия новых молитвенных домов, а некоторые из них даже были приняты лично  В.И. Лениным (на встрече обсуждались вопросы, связанные с воспитательной стороной адвентизма)93. 

Здесь необходимо отметить, что главной и первоочередной задачей советского режима было уничтожение национальной Церкви, как духовной основы жизни русского народа. А чтобы облегчить себе эту задачу, власти, помимо прочего, стремились заручиться чем-то вроде союза с другими конфессиями или хотя бы обеспечить нейтралитет с их стороны. В антирелигиозной пропаганде на все лады повторялась одна тема – идея о том, что новое государство ведет борьбу не против религии, как таковой, а против социальных элементов, пользовавшихся привилегиями при старом режиме и уже в силу этого склонных к контрреволюционной деятельности. Благодаря, такой антиправославной политике государства, протестанты оказались относительно в более выгодном и свободном положении: они имели возможность выпускать сразу несколько периодических изданий, располагать своими учебными заведениями и вплоть до 1928г. они регулярно проводили съезды, конференции и т.д. 

Таким образом, особой конфронтации или оппозиции со стороны церкви АСД по отношению к советскому правительству не могло быть. Между ними существовала некая система взаимных уступок: со стороны власти – декреты и постановления в интересах адвентистов и других конфессий. А также защита всех религиозных сектантских организаций от преследователей царизма и РПЦ и тем самым сплочение их, верующих с атеистами, трудящимися для установления диктатуры пролетариата. Со стороны адвентистов -  благосклонное отношение к власти, полное ее подчинение и следование всем законам.

Конечно, со стороны советского руководства все уступки носили скорее фиктивный характер, чем реально поддерживающий религиозные организации. В Конституции 1918г. официально провозглашалась свобода «религиозной и антирелигиозной пропаганды», что в какой-то мере сдерживало антицерковные действия властей. Но впоследствии правительство решило пересмотреть законы о религии и прибегнуть к чисто административным мерам. Согласно Конституции 1924г., была гарантирована свобода только антирелигиозной пропаганды, а религиозная пропаганда была запрещена, и права верующих ограничивались «отправлением религиозного культа» в специально созданных для этого помещениях. В 1925г. были запрещены всякие религиозные процессии или церковные службы вне церковных стен без письменного разрешения местных властей в каждом отдельном случае. В этом же году был официально организован в государственном масштабе Союз Воинствующих Безбожников, поддерживаемый коммунистической партией и комсомолом и напоминающий что-то вроде символической религиозной организации коммунизма. Другое правительственное постановление от 12 июня 1922г. утверждало функционирование религиозных объединений легальным образом, только при условии их регистрации в местных государственных органах. А НКВД получил право высылать на три года без суда «лиц, присутствие которых в данном районе может считаться опасным с точки зрения защиты революционного общественного порядка», что позволяло избавляться от неугодных верующих активистов.

 Официально осуществляя программу свободы совести, советское правительство ставило другие задачи – задачи пропаганды научного атеизма, цель которых была – сделать советского человека свободным от религиозных предрассудков и суеверий. Для выполнения этих задач планировалось организовать самую широкую научно-просветительскую и антирелигиозную пропаганду, избегая при этом «всякого оскорбления чувств верующих, ведущего лишь к закреплению религиозного фанатизма»94.

Эта двойственная, антирелигиозная политика советского руководства в какой-то мере способствовала количественному увеличению адвентистов:

1924г. – 11500 чел.

1925г. – 12282 чел.

1926г. – 12697 чел.

1928г. – 13404 чел.95

Обращение людей к религии, и в частности к адвентизму, можно отчасти объяснить потерей веры в обещанный материалистический рай в связи с провалом лозунга мировой революции и падением уровня жизни. Советские исследователи обращают внимание на причины, по которым адвентизм, как и другие религиозные организации, продолжали свою деятельность после революции, и даже увеличивали свое влияние на народные массы. К этим причинам исследователи относят благоприятные социальные условия и экономическую почву: это хозяйственная разруха, приведшая к распылению рабочего класса, уходу части его в деревню; крестьянство, подвергавшееся эксплуатации со стороны кулачества, новый виток в развитии капитализма и буржуазных элементов в годы НЭПа; подорвавшийся авторитет православной церкви и отход от нее многих верующих96. Кроме того, Федоренко выделяет гносеологические причины распространения религиозных идей, заключавшиеся в безграмотности, невежестве, незнания большинством населения страны, которым адвентисты и другие протестанты легко воспользовались. Убеждая народ в том, что их учение близко с коммунистическим, адвентисты даже пытались создавать общины-коммуны, объединив верующих не только на религиозной основе, но и на коллективном ведении хозяйства97.

Кроме причин увеличения распространения адвентистских идей, исследователи-марксисты уделяют  достаточно много внимания так называемой периодизации в истории политической ориентации религиозного сектантства, выделяя два основных периода: 

1) период открытого сопротивления диктатуре пролетариата (1917- сер. 20-х гг. XXв.; 

2) период приспособленчества к новому общественному и государственному строю (с сер. 20-х гг. ХХв.).

В этом контексте советские историки рассматривают развитие адвентизма: от неповиновения власти к позиции сотрудничества. Последняя была обоснована на V Всесоюзном Съезде АСД (юбилейном), проходившем с 16 по 23 августа 1924г. в Москве. На этом съезде была принята Декларация, адресованная   в ЦИК СССР, в которой адвентисты изложили основы своего вероучения и организации своей церкви, а также отношение к государственной власти. Что касается последнего пункта, то в декларации говорилось следующее: «Адвентисты Седьмого Дня, живущие в СССР, ни на минуту не сомневались, что лозунги, провозглашаемые Советской властью, как-то: «переход от капитализма к социализму», «заменить монархию республикой», «вся власть трудящихся – Советам», «вся земля – крестьянам», «кто не работает – тот не ест» и др. являются магнитом, объединяющих всех здравомыслящих людей и народов в один крепкий Союз ССР». Тем самым адвентисты признали Советскую власть, как законную, имеющую право действовать в рамках данной ей Богом силы, и поэтому, согласно Библии, «адвентисты отдавали, отдают и будут отдавать власти налоги и подати для поддержания и укрепления республики»98. Причем адвентисты пообещали молиться за Советское руководство и исполнять все законы, касающиеся гражданской и военной службы. В заключительной части Декларации «Наше желание» адвентисты говорят:  «Исходя из принципов Божественного управления миром, мы убеждены, что Бог в своем провидении расположил сердце и дал мудрость нашему незабвенному В.И. Ленину и его ближайшим сотрудникам в деле мудрой организации единственного в мире прогрессивного и своевременного государственного аппарата». После такого напыщенного и льстивого обращения адвентисты выразили просьбу – разрешить им беспрепятственно созывать съезды, собрания, издавать свою литературу, получать ее из-за границы, открывать санатории, приюты, сельскохозяйственные артели и т.д.

По мнению Клибанова, именно  эти тезисы Декларации и составляли основу приспособленчества АСД. При этом данный документ принимался в условиях борьбы в самой организации АСД. Руководители церкви для обеспечения необходимого состава съезда избирали его участников сами, в центре, т.е. незаконно и насильно, хотя согласно уставу организации АСД делегатов на съезд должны избирать общими собраниями99. 

В результате внутренней борьбы и отправки Декларации Советскому правительству в церкви АСД произошел раскол: многие члены были не согласны со многими положениями документа, в частности, касающимися несения военной службы, и поэтому они организовали так называемое реформистское течение адвентистов, выступив против Советской власти. Заграницей это течение существовало задолго до 1924г., и возникло оно в Германии, во время  первой Мировой войны. Причиной послужил раскол между членами церкви адвентистов – одни согласились участвовать в военных действиях, а другие, объявив их отступниками от истинного христианства, стали реформистами и требовали соблюдения всех принципов и норм адвентистского вероучения.

Реформисты в СССР после 1924г. сразу заняли крайне непримиримую позицию к миру и власти. Они требовали четкого догматического следования Библии и враждебного отношения ко всем мероприятиям Советского руководства. Реформисты выступали против советских законов, призывали отказываться от полезного общественного труда, запрещали верующим служить в армии, распространяли слухи о близкой гибели Советского Союза («порождения Антихриста»). Как отмечает А. Белов, они даже «занимались вредительством на фабриках, заводах, совхозах, а в деревнях убеждали крестьян в ошибочности и жестокости коммунизма»100. Реформисты называли себя «адвентистами верного остатка», опирающимися только на труды Е.Уайт. Во главе реформистского движения в России встали Л.Унрау, его жена Е.Реммер, Г.Нитевич. Несколько раз они пытались создать подпольные центры антисоветской агитации: так в 1929г. на реформистском совещании была создана антисоветская  подпольная организация «Российского поля адвентистов седьмого дня реформистское движение», которое возглавил Г.Освальд, ориентировавшийся на фашизм в Германии. Немецкие адвентисты-реформисты постоянно посылали российским адвентистам специальные предписания, инструкции и литературу, т.е. фактически управляли деятельностью реформистского  движения. Последнее было запрещено на территории Советского государства и преследовалось властями101.

 Адвентисты – члены Церкви АСД -  призывали своих единомышленников к борьбе с реформистами, называя их веру – лжеучением, а самих реформистов «сучьями, отломанными от Божьей маслины». Со своей стороны, в очередной раз на VI Всесоюзном съезде АСД, проходившем 12-19 мая 1928г. в Москве, адвентисты выразили свое благожелательное отношение к советской власти: «члены АСД обязаны отдать Кесарю Кесарево, а Божье Богу, неся государственную и военную службу во всех ее видах на общих для всех граждан  законных основаниях. Всякого, кто будет учить иначе и побуждать к уклонению от  несения государственных повинностей, Съезд рассматривает как лжеучителя…»102.

Возвращаясь к вопросу  взаимоотношений  АСД с государственной властью, здесь необходимо отметить тот факт, что в течение десяти лет с 1917 по 1927гг. отношения их строились на довольной спокойной, примирительной основе, поэтому существует понятие «золотое десятилетие» для АСД, характеризующее этот период в истории развития церкви. В доказательство этого можно привести следующие примеры: к 10-летию Советской власти адвентисты сочинили псалом «Народы России освобождены», в котором, по мнению исследователей-марксистов, звучал призыв к мировой социалистической революции; на своих съездах адвентисты ставили вопрос об участии в социалистическом строительстве и старались таким образом помочь Советской власти укрепиться в государстве. В ответ на эти действия верующих советское правительство до 1927г. практически не препятствовало распространению адвентистских идей, но с 1927г. политика в отношении  религиозных организаций в корне меняется:  начинают закрывать журналы, прекращается любая издательская деятельность адвентистов, закрываются общины, вслед за этим последовали аресты руководителей общин и более крупных соединений. В начале 30-х гг. был арестован председатель Всесоюзного Союза АСД Г.Лебсак, который так и умер в ярославской тюрьме. В результате гонений, начавшихся в  1928-1929гг. к началу 50-х гг. из 200 проповедников осталось только 2 (198 чел. было репрессировано). В силу изменения статьи Конституции в 1929г., в отношении вероисповедания (замена прежней формулировки «свобода религиозной и антирелигиозной пропаганды признается за всеми гражданами» на другую: «Свобода отправления религиозных культов и свобода антирелигиозной пропаганды признается за всеми гражданами»), сразу же начались новые мероприятия со стороны правительства. В феврале 1929г. в «Комсомольской правде» были напечатаны обложки всех религиозных журналов, в т.ч. адвентистских, и там же были опубликованы комментарии: «Когда Антанта направляла снаряды с целью подавления революции в России, то английские рабочие отказались их грузить, т.к. все это было направлено против их братьев по труду. Справедливо ли будет, когда наши рабочие-печатники будут набирать и печатать религиозную литературу, направленную к омрачению сознания всех трудящихся». После этой публикации, как следствие, в 1929г. прекратилось издание любой литературы всех религиозных объединений103. Современник того периода А.М.Демидов вспоминает: «Регулируемые извне мероприятия по самоликвидации адвентистской деятельности, и в том числе в Москве, вообще начались с осени 1929г., прошли через 1934г. и завершились, в основном, в 1937г»104.

 Кроме того, с середины 20-х гг. церковь АСД была полностью изолирована от всемирной организации АСД, Генеральная Конференция, как и другие каналы международного общения, была перекрыта. Основаниями для начавшихся репрессий служили следующие моменты: монокультурная, нетерпимая к плюрализму культура России, идеология коммунистической направленности,  государственный атеизм, культ личности – все эти показатели политики нетерпимости в отношении инакомыслия «задушили» церковь АСД, которая фактически с легального положения была вынуждена перейти на подпольное или полулегальное. 

Существуя вне закона, адвентисты сумели сохранить свою организационную структуру, даже пытаясь ее усовершенствовать. Так в 1928г. в Москве состоялся VI съезд АСД, на котором Всесоюзный Союз АСД (ВСАСД) был разделен на четыре союза: Северо-восточный областной союз (центр в г.Москве), Всесибирский (центр в г.Новосибирске), Всеукраинское объединение (центр в г.Киеве), Юго-Восточный областной союз (центр в г.Ростове на Дону). На съезде был принят важный документ: Устав Всесоюзного Федеративного Союза АСД, состоявший из 14 пунктов. В Уставе указывались методы и способы деятельности церкви: проповеди, лекции, рефераты, духовно вокальные музыкальные собрания, периодические издания, литература религиозного, нравственного, просветительского и гигиенического характера. По Уставу главное правление Союза принадлежало общему собранию делегатов Всесоюзного Съезда, а руководство делами между съездами возлагалось на Совет Всесоюзного Федеративного Союза, избираемый на съездах. Последние, в свою очередь,  должны проходить каждые три года. Финансирование Союза осуществляется за счет добровольных отчислений от областных Союзов и других пожертвований, о чем говорилось в примечании к Уставу.

Начиная с середины 30-х гг., в истории адвентизма исследователи выделяют период «белых пятен», т.е. о развитии церкви АСД в СССР в эти годы практически ничего не известно, отсутствуют архивные и статистические материалы о деятельности адвентистской организации. Дело в том, что в это время враждебное отношение к религии достигло своего апогея: советское правительство методично уничтожало ее как «вредную» для общества идеологию. В 1936г. началась массовая ликвидация всех религиозных учреждений, и к 1939г. эта цель была почти достигнута. В 30-е гг. Сталин завершал построение монолитного тоталитарного государства, в котором не было места для религии.

 Если время сталинского коммунистического правления называют разгулом тирании, террора, человеконенавистничества, причем не только в отношении религии, то после сталинский режим  отличается неопределенностью: никто не знал, что можно ожидать завтра. Осудив «культ личности», правящая партия во главе с Н.С.Хрущевым продолжала борьбу с религией даже с новой силой. Религия по-прежнему считалась «опиумом и дурманом», а значит - должна  была исчезнуть и уступить место атеизму. Но методы борьбы с религией поменялись. Если в 30-40-е гг. уничтожение верующих происходило с помощью тюрем и ГУЛАГа, то в 50-60-е гг. верующие, в основном, лишались своих храмов: власти закрывали их и конфисковали все имущество в пользу государства. Таким образом, советское правительство пыталось подорвать религиозные объединения изнутри, лишая их мест, где они могли бы собираться и проводить молитвенные служения. Законы о религиозных культах, принятые в это время, обосновывали преследование всякой религиозной деятельности, даже лишали верующих родительских прав, а детей забирали и отправляли в дома-интернаты. Нередко место их нахождения было государственной тайной.

Но существовало некое противоречие в политике советского государства. С одной стороны лидеры правительства СССР провозглашали «самую демократичную» свободу совести, подписывали международные пакты и договоры о защите прав и свобод граждан, а с другой стороны - в стране создавались все условия для религиозного преследования, причем в официальных протоколах и решениях во время судебных процессов над верующими не должно было фигурировать выражение «осужден за религиозные убеждения»105.


В 1945-1946гг. была проведена регистрация всех общин и служителей религиозных объединений106. Но что касается церкви АСД, то зарегистрированы были лишь украинские, молдавские и прибалтийские общины адвентистов и частично общины на территории РСФСР. В результате, после такой фиктивной регистрации все адвентистские общины разделились на две группы: зарегистрировавшиеся и не успевшие пройти регистрацию. Последняя группа общин была довольно большая, что было выгодно государственным органам власти, т.к. эти общины лишались права обращаться в центр своего религиозного объединения. Зарегистрированным служителям запрещалось посещать верующих незарегистрированных. Такие меры советского руководства по «задушению» адвентистской организации могли вызвать только еще большее противление, выражаемое не в открытом выступлении против власти, а в скрытых формах борьбы. Адвентисты проводили нелегальную миссионерскую деятельность, организовывали новые общины в самых отдаленных от центра районах страны (например, благодаря П.Мацанову и пяти служителям, добровольно отправившимся в Сибирь в 1959г. за 5 неполных лет по всей Сибири было организовано 46 общин)107, принимались на духовную работу молодые люди (что было особенно запрещено советским законодательством). Естественно, государственным органам власти было известно о некоторых таких мероприятиях. После неоднократных предупреждений в различных инстанциях и особенно в Совете по делам религий – органе, нередко выполнявшем роль судебного исполнителя коммунистической партии -  руководство церкви было объявлено неугодным и отдано под влияние КГБ. После  этого усиливается надзор за адвентистскими общинами, увеличивается число арестов и судебных разбирательств. Но во избежание международных скандалов в приговорах записывали, вместо обвинений за религиозные убеждения и действия, такие обвинения, как хулиганство («сломал государственную печать на дверях молитвенного дома, опечатанного председателем сельсовета накануне субботнего богослужения»), сопротивление властям («провел богослужение вопреки предупреждению милиции»), нарушение общественного порядка («произнес проповедь во дворе умершего члена общины, поскольку дом, где тот проживал, не мог вместить всех присутствующих»), нарушение закона о всеобщем обязательном образовании («дети в субботу не пришли в школу»), занятия незаконным промыслом («изготовление текстов уроков субботней школы при  помощи пишущей машинки»)108. Руководителей адвентистов постоянно обвиняли в «узурпации власти» или «пренебрежении» советским законодательством. Агенты КГБ неоднократно предупреждали служителей, как зарегистрированных так и не зарегистрированных общин, что могут распустить весь ВСАСД и объявить Церковь адвентистов вне закона109.

Именно так и произошло. В декабре 1960г. председатель ВСАСД (С.П.Кулыжский) и секретарь (А.В.Ликоренко) были приглашены в Совет по делам религий, где им объявили, что постановлением правительства Всесоюзный Союз адвентистов, как руководящий орган ликвидируется. Письменное уведомление об этом или какой-либо другой документ не был ни оглашен, ни вручен. Согласно Министерству финансов все денежные средства АСД
перешли в фонд государства. А на следующий день после этого представитель Совета по делам религиозных культов совместно с уполномоченным по г.Москве прибыли с грузовой машиной к центральному зданию АСД и изъяли из канцелярии адвентистского руководства всю литературу, текущие письменные документы, все приходно-расходные книги, всю отчетность и весь архив. На средства ВСАСД в государственном банке был наложен арест110.

Таким образом, был ликвидирован главный орган управления всей адвентистской организации – ВСАСД. Это означало окончательное уничтожение официального, законного положения церкви АСД в СССР, что заставило всех ее членов перейти на нелегальное  подпольное существование. На одном из негласных совещаний адвентистов в Москве было выработано обращение «Всем адвентистам Седьмого Дня в СССР» (1967г.) и в самом первом пункте этого документа говорилось: «… просим всех дорогих братьев и сестер АСД нигде и ни при каких обстоятельствах не ссылаться на ВСАСД или его бывших сотрудников, а также московских братьев и московскую общину, ибо мы не представляем из себя в настоящее время никакого духовного центра»111. Данное обращение свидетельствует о том, что деятельность адвентистов  не прекратилась, несмотря на их официальную ликвидацию. Это событие они восприняли как очередное Божье испытание, и задача устоять перед натиском государственной власти была для них жизненно важной и первостепенной. Но борьба с советским руководством в значительной степени повлияла на внутреннюю обстановку Церкви, вызвав ряд разногласий между членами организации. В начале 60-х гг. в АСД назрели определенные проблемы, которые привели, в конце концов, к расколу в адвентистской организации.

Дело в том, что   общины и группы, находясь в изоляции друг от друга, а также от центральных органов управления (вследствие ликвидации ВСАСД), не имея объективного представления о том, что происходит во всей церкви АСД, оказывались под личным влиянием местных служителей, что привело в итоге к разделению внутри церкви, хотя причины раскола следует искать еще раньше – в 50-х гг.

Необходимо сказать, что взаимоотношения церкви и государства были напрямую связаны с расколом внутри АСД. Органы КГБ пытались «приручить» пасторов и служителей, сделать их «своими людьми». Угрозы, шантаж, преследование семей – все это было излюбленными методами работников КГБ для того, чтобы добиться подписки о сотрудничестве. Те же самые методы были использованы и в отношении председателя ВСАСД – П.Мацанова112. Он, став руководителем церкви в начале 50-х гг., начал очень активную деятельность, чем сразу привлек внимание к себе и ко всей организации: он участвовал в форуме международных религиозных деятелей в борьбе за мир, посещал общины в разных республиках страны, проводил очень содержательные проповеди. В результате, авторитет лидера АСД и самого Всесоюзного органа Церкви сильно возрос и тем самым стал противоречить политике государства в области религии. По мнению властей,  духовный центр протестантов (сектантов) не должен был проявлять такой активности в обществе. Единственное, что могло советское правительство разрешить руководству АСД – это функционировать согласно с Советом по делам религий, т.е. на основе его директив. П.Мацанова стали часто приглашать  в этот орган власти, делать замечания относительно его поездок, советовали ограничить их до минимума. 

Кроме того, недовольство правительства вызвала помощь (материальная и духовная) семьям репрессированных служителей, а сеть агентуры КГБ беспрестанно докладывала о подпольной деятельности Мацанова и его сподвижников о связи с незарегистрированными общинами, о рукоположении проповедников, имена которых не были согласованы с Советом по делам религий, о переводе религиозной литературы с иностранных языков и т.д. Все вышеназванные моменты инкриминировались Мацанову как преступления.  В 1954г. Совет по делам религий аннулировал регистрационную справку Мацанова и предложил ему покинуть пределы Москвы и Московской области, не дожидаясь созыва очередного пленума ВСАСД. В апреле 1955г. был созван расширенный пленум АСД113. Перед руководителями Церкви встала непростая дилемма: или утвердить П.Мацанова председателем ВСАСД, отклонив безосновательные обвинения в его адрес со стороны правительства и давая, таким образом, понять, что Церковь не приемлет никакого вмешательства в свои внутренние дела; или избрать другого председателя, с кандидатурой которого  органы советской власти были бы согласны. Делегаты пленума выбрали второй вариант, т.к. нового конфликта с государством адвентисты не хотели.

Данный пленум послужил началом раскола внутри Церкви АСД. Образовалось два духовных центра: первый возглавлял П.Мацанов, постоянно преследуемый властями, но сохранивший большой авторитет у большинства адвентистов, и второй духовный центр во главе с С.Кулыжским, избранным на пленуме 1955г. председателем ВСАСД. Сторонники Мацанова считали московский центр прокоммунистическим, а последний (официальный, а после 1960г. нелегальный ВСАСД) объявил духовный центр П.Мацанова незаконным. Вскоре определилась третья сила – нейтральная не желавшая участвовать в разногласиях между двумя центрами. Адвентисты третьей группы видели, что в пылу враждебности, как одни, так и другие допустили множество ошибок, поэтому третья группа имела все основания для создания своей организации.

Спустя какое-то время существующие группировки стали распадаться на более мелкие составляющие, и каждый новый духовный центр начинал по-своему бороться за сферу влияния на какой-либо территории. Члены общин переманивались из одной группировки в другую, церковные взыскания за нарушения закона Божьего не имели никакого значения, т.к. можно было не отвечать за свои проступки, став членом общины «другой стороны», где с удовольствием принимали «перебежчиков». При этом все «перебежчики» утверждали,  что их исключили за поддержку именно этой, «принимающей» стороны, кандидаты на различные церковные должности и рукоположение в пасторы определялись не столько по личным способностям, сколько взглядами на ту или иную группировку. Во время субботнего богослужения одни мешали другим: когда одна часть верующих начинала молиться или слушать проповедь, другая начинала петь. В некоторых общинах доходило до рукопашных схваток и т.д114.

 Как мы видим, в период раскола церкви АСД, верующих больше заботила не нравственная чистота и преданная вера, а разные жизненные мелочи, связанные с разногласиями и препирательствами между собой. Историю адвентизма в СССР в это время адвентистские исследователи  называют «мрачными днями» или «темным периодом», длившимся с середины 50-х гг. до 1981г., когда состоялось объединении адвентистов. В течение этих 25 лет адвентисты несколько раз пытались примириться на различных съездах и совещаниях. Даже Генеральная Конференция АСД посылала в СССР своих представителей для помощи в текущих проблемах «советским» адвентистам. Но объединение верующих все откладывалось и откладывалось, и этому служили следующие причины: 

1) сами адвентисты не хотели идти на компромисс друг с другом: если они и соглашались на какое-либо объединение, то каждая группировка ждала первого шага с противоположной стороны, не желая ничего для этого делать; 

2) постепенно два основных духовных центра приобрели вполне сформировавшуюся структуру, финансовую независимость, что позволяло каждому из них легко осуществлять свою деятельность на территории СССР115; 

3) такое положение дел было выгодно государственным органам власти: они  не «трогали»  подпольный московский ВСАСД, но и «заигрывали» с                    другой стороной, предоставляя ей отдельные льготы. 

Таким образом, конфронтация внутри церкви АСД позволяла коммунистам осуществлять известную генеральную линию по принципу «разделяй и  властвуй». Советское руководство подстрекало одну группу против другой, используя шантаж и агентов КГБ, маскирующихся под друзей как «всасдовцев», так и «мацановцев». Советская политика заключалась в том, чтобы адвентисты сами уничтожали друг друга, поэтому они практически не вмешивались во внутреннюю борьбу в церкви АСД.

Итак, мы выяснили, что адвентизм в СССР находился в разделенном состоянии и в натянутых отношениях с государственной властью к моменту образования ярославской общины адвентистов в 1968г. Но трудности, переживаемые организацией в этот период, не мешали процессу создания новых общин, и не имело значения, к какой группе они относились. Важно было, что численность верующих адвентистов возрастала:

1926 – 12697 членов по всему Советскому Союзу116;

1996 – 46808 человек входило только в общины Российской Федерации.

Несмотря на то, что взяты такие большие хронологические рамки: 1926-1996гг. наибольший рост церкви АСД наблюдается именно в советский период, в 50-70-е гг.

2.2. История ярославской общины адвентистов (конец 60-х – начало ХХIв.).

История адвентизма в Ярославле (не затрагивая Ярославской области) насчитывает 35 лет. Это совсем небольшой период времени существования данного протестантского течения в нашем городе. Но, несмотря на это, история ярославской общины адвентистов представляет для нас интерес, т.к. насыщена событиями, характерными для развития любой российской общины этого направления. Поэтому целью данной части исследования является рассмотрение и изучение исторического развития адвентизма в г.Ярославле, на основании которого можно сделать определенные выводы о развитии адвентизма в России в целом (относительно советского и постсоветского периодов). Т.о. следует выделить два этапа в истории ярославской общины:

1) советский, в течение которого община боролась за создание своей легальной организации и структуры объединения;

2) постсоветский, в течение которого происходит расширение и укрепление общины адвентистов среди других религиозных организаций.

Рассмотрим каждый из двух периодов.

2.2.1. Ярославская община адвентистов в советский период 

 (60-е – конец 80-х гг.).

История адвентизма в Ярославле в советский период была в большой степени связана с существовавшей коммунистической идеологией и атеистической пропагандой советского государства. Вся религиозная политика правительства была направлена на воплощение в жизнь постулата – «процветающей церкви нет места в коммунистическом обществе». Но административное давление не сократило числа адвентистов. Лишившись зарегистрированных общин, верующие уходили в подполье, создавая  новые нелегальные организации. В результате, идеи адвентизма распространялись в разных областях Советского Союза, особенно в городах, расположенных рядом со столицей (об этом свидетельствует факт появления адвентизма и в Ярославле). Государственные органы власти не могли не заметить данного процесса. Вскоре после падения Хрущева советские профессиональные атеисты начали осторожную переоценку предыдущих преследований. По их общему мнению, суровые преследования не оправдались: гражданская и политическая лояльность многих верующих была подорвана этими мерами, тайная, неконтролируемая религиозная жизнь представляла для советской власти большую угрозу, чем легальная (а значит – контролируемая) деятельность. Преследования верующих и их страдания привлекали к ним симпатии со стороны неверующих, и тем самым ряды адвентистов (также как и других христиан и сектантов) увеличивались. В целом же с падением Хрущева кампания преследования религиозных организаций прекратилась, хотя, фактически, все ранее закрытые общины вновь не открывались; их открытие и восстановление началось лишь после 1987г.117

Кроме того, раскол церкви АСД также никак не повлиял на численность адвентистов и практически не отразился на развитии ярославской общины, по крайней мере, сведений об этом не сохранилось. Необходимо сказать, что весь архив общины в Ярославле был уничтожен, за исключением Журнала о регистрации членов общины. Записи в нем велись по мере поступления в общину новых верующих, по порядку, а конкретной статистики по каждому году нет. Поэтому с журналом  работать очень сложно. Весь фактический материал по этой части главы набран со слов «пионеров» общины в ходе проведенных интервью и соотнесен с письменными источниками и литературой по истории адвентизма в России в целом.

До 1968г. считалось, что адвентизма в Ярославле не было: государственные органы Ярославской области не знали о таких «сектантах», не предъявляли к ним претензий или просто не замечали. Но совершенно ясно, что призванный на служение в Ярославль Ухов Александр Петрович начал организацию общины не на пустом месте. По его словам, первые адвентисты, т.е. люди, соблюдавшие субботу, появились в Ярославле около 1955г. Их было 5-7 человек. Эта вера пришла в Ярославль из Москвы. Хотя возможно, сами ярославцы побывали в столице и познакомились с духовным центром адвентистов, либо кто-то привез известие об этом учении. После приезда в Ярославль А.П.Ухова ярославская община начинает расти, и в 1969г. ее численность составила более 20 человек, что позволило ей подать в государственные органы заявление о регистрации. Но заявление не было рассмотрено и было отложено «в долгий ящик». Поэтому до 1975г., можно сказать, что община в Ярославле находилась на нелегальном положении (как и многие общины на территории СССР)118.

 К концу 1969г. ярославская организация адвентистов насчитывала 25 человек, большей частью пенсионеров и людей со средним образованием. В основном, это были бывшие православные верующие и неверующие. До 1986г. община выросла лишь вдвое и объединяла всего около 40 человек119. Такой маленький рост численности объяснялся следующими причинами:

- нелегальное положение общины;

- атеистическая политика советского правительства;

- невозможность вести пропаганду своих идей и агитацию среди населения и т.д.

Кроме того, сама община в этот период сталкивалась с рядом проблем. Например, не было постоянного места для проведения богослужений. Это было связано, в первую очередь с органами власти, которые могли в любую минуту разогнать собрание молившихся и запретить встречаться в каком-либо доме или квартире, а также оштрафовать. Все это имело место в действительности, поэтому адвентистская община часто меняла места для молитвенных собраний. До 1975г. богослужения верующих проходили в поселке Дядьково, в районе мясокомбината, в Красном Перекопе и в Кармановском поселке в Ленинском районе. Затем община собиралась на улице Маланова (Красный Перекоп),  в доме председателя общины, а в  конце 80-х гг. адвентисты построили первый молитвенный дом120.

Таким образом, адвентисты, в условиях жесткой политики государства в области религии, в 60-е – начале 80-х гг. имели возможность проводить богослужения только «на дому», где устраивались т.н. «домашние церкви». Необходимо сказать, что «домашние церкви» - это довольно распространенный способ проведения общей молитвы и  изучения Библии несколькими членами общины, собравшимися у кого-то на квартире. Такие «церкви» стали единственным способом существования ярославской общины. На этих собраниях верующие изучали Священное Писание, пели псалмы, молились, пили чай, приготовленный хозяевами квартиры.

С самого начала образования общины в Ярославле она была неразрывно связана с Москвой, где находился духовный общинный центр адвентистов. Ярославль и местных верующих часто посещали председатели и служители Московских общин, тем самым они проводили т.н. духовную опеку над ярославскими адвентистами. Кроме того, все крупные, серьезные обряды, будь то крещение, венчание, ногоомовение, проходили в Москве. Московские общины помогали ярославцам и с религиозной литературой121. 

События, произошедшие в середине 70-х гг. в значительной степени повлияли на эволюцию ярославской общины адвентистов. Во-первых, в это время религиозная ситуация в СССР меняется несколько к лучшему. В 1975г. появилась новая редакция законов о религиозных объединениях 1929г. (Имеется в виду постановление ВЦИК и СНК РСФСР от 8 апреля 1929г. с изменениями и дополнениями, внесенными Указом Президиума Верховного Совета РСФСР от 23 июня 1975г.). В принципе, жесткое давление на религию сохранялось, хотя предполагалось осуществлять его в более цивилизованных формах. Проявлением такого намерения и была публикация законов взамен секретных инструкций. Теперь Совет по делам религий (далее в тексте - СДР), после упразднения Совета по делам Русской православной церкви, обязан был осуществлять контроль за соблюдением законодательства о культах религиозными организациями и служителями культов; проверять правильность применения центральными и местными организациями, а также должностными лицами законодательства о культах. СДР имел право принимать решения о регистрации и снятии с регистрации религиозных объединений, об открытии и закрытии молитвенных зданий и домов; проверять деятельность религиозных организаций в части соблюдения ими советского законодательства о культах и давать обязательные предписания об устранении его нарушений. Благодаря поправкам и дополнениям к законодательству о религиозных организациях, принятым в 1975г., процедура открытия нового молитвенного дома еще более усложнилась, стала бюрократически гораздо труднее. До этого религиозная организация должна была обращаться в местный Совет, где в течение одного месяца давали или разрешение, или письменный отказ (ст. 7). Отныне же религиозная организация не могла даже начать хлопотать перед местным Советом, покуда она не получит разрешение на регистрацию из Совета по делам религий (ст. 4). Новая ст. 7 не ограничивала местный Совет временем для ответа, причем он и не мог принять окончательного решения, но должен был лишь направить прошение в вышестоящие государственные органы, которые, в свою очередь, в течение месяца «дают свои рекомендации СДР». Окончательное решение остается за СДР, который, опять-таки, не ограничен никаким сроком. Формально, ст. 37 и 44 предоставляли религиозным организациям право на обжалование решения (закон 1929г.). Такое право не предусмотрено в законодательстве 1975г. Теперь только СДР имеет право закрыть церковь, в этот же орган религиозная организация может обращаться с жалобой. Неизменным осталось право государства удалять отдельных лиц из исполнительного органа религиозной организации, не изменились и прежние ограничения церковной деятельности. В новых указаниях запрещался сбор добровольных пожертвований среди прихожан вне церковных стен, а также предписывалось получать «специальное разрешение районных или городских Советов для проведения службы вне церкви и … в домах верующих». Эти нововведения нашли свое отражение в жизни ярославской общины (об этом будет сказано ниже)122.

Во-вторых, в связи с потеплением международной обстановки в начале 70-х гг. российских адвентистов посетили представители Генеральной Конференции АСД – Юбрзакс (председатель Австрийского униона церкви АСД) и Теодор Карсич (вице-президент ГК). Последний сделал очень много для установления взаимопонимания  между АСД и органами власти, расположив советское руководство  к себе, заверив в том, что ГК заботится о воспитании чувств членов церкви в духе лояльности и поддержки существующей власти. В своих выступлениях перед адвентистами Т. Карсич утверждал, что «Генеральная Конференция АСД требует от адвентистов действовать всегда и везде легально, считаясь с законами страны, гражданами которой они являются». А в 1975г. российские адвентисты побывали на 52-й сессии ГК АСД.

В-третьих, благодаря возобновленному взаимодействию АСД в СССР с зарубежными центрами церкви, а также благодаря более лояльному отношению государства к адвентистам, в 1977г. с разрешения Совета по делам религии и Совета Министров СССР был избран старший проповедник в РСФСР – Михаил Петрович Кулаков. Также были сформированы организация и руководство церкви АСД в РСФСР, что означало восстановление легального положения адвентистской церкви в нашей стране. Согласно отчету Всесоюзного собрания в 1977г., от ярославской общины присутствовал ее председатель А.П.Ухов123. Это говорит о том, что ярославская община и ее представители стали постоянными участниками во всех крупных организационных мероприятиях церкви АСД в РСФСР и приняли активное участие в восстановлении легализации церкви.

Что касается применения законодательства о религиозных организациях на местах, то здесь нужно отметить следующий факт: в 1977г. ярославская община получила возможность встать на учет по регистрации в соответствующих органах власти. С этого года община стала иметь непосредственный контакт с местной властью через специальных уполномоченных. Но окончательная регистрация организации произошла в 1987г.: на имя председателя общины была выдана справка о зарегистрированной в Ярославле общине Церкви христиан Адвентистов Седьмого Дня124. Возникает вопрос: почему справка о регистрации была выдана только через десять лет после взятия общины на учет? Возможно, государственные органы власти не считали нужным выдавать документ о регистрации, т.к. были против легального пополнения организации адвентистов на местах. Тем более, что в этот период шел процесс создания всесоюзного многоструктурного объединения адвентистов, и СДР этому не препятствовал.  Кроме того, ярославским адвентистам было достаточно того, что местные власти их не преследовали. Такое положение дел устраивало и правительство и верующих. 

Возможно, регистрация общины была отложена на неопределенный срок и в связи с неким усилением антирелигиозной политики советского правительства в начале 80-х гг. В период правления Андропова в религиозном направлении прослеживается заметная двойственность. С одной стороны, сильно ужесточились репрессии против инакомыслящих, в т.ч. и  верующих, гонимых за миссионерскую деятельность, катехизаторство, издание и распространение религиозной литературы. Численность заключенных за активное исповедание веры (по  данным, известным мировой общественности), достигает предельной цифры за весь послехрущевский период, превысив 400 человек. Особенно пострадали сектанты, как отмечает Д.В. Поспеловский, большей частью незарегистрированные. Например, баптисты-инициативники, не признавшие официальную Баптистскую церковную организацию за ее подчинение СДР. Они и составляли основную массу узников за веру в ту эпоху.

При Андропове снова заговорили об изменении государственного законодательства о религиях, но обсуждение этого вопроса в печати не обнаружило и намека на какие-либо радикальные улучшения для религиозных организаций. Планировались лишь некоторые косметические исправления, как-то: «замена термина антирелигиозная пропаганда... термином атеистическая пропаганда».

На первых порах горбачевская эпоха также не сулила религии никаких радикальных изменений. Первый пленум ЦК, проведенный М.С. Горбачевым в апреле 1985г., призвал к усилению всесторонней идеологической работы и атеистической борьбы. Программа КПСС, принятая на ХХVII партсъезде, составлена была тоже в старом атеистическом ключе: она говорит о распространении «научно-атеистического мировоззрения для преодоления религиозных предрассудков» и о «широком распространении новых советских обрядов и обычаев». Причем в раздел «Атеистическое воспитание» попали в духе 20-30-х гг. и борьба с хищениями, взяточничеством, пьянством. Программа снова относила религию к области патологических отклонений125.

Лишь рубеж 1986-1987гг. можно считать поворотным моментом в положении религии и верующих в СССР. В условиях явно разрастающегося кризиса советского общества, т.е. марксистско-ленинской системы во всех ее проявлениях, Горбачеву необходима была хоть какая-то поддержка народа, а особенно интеллигенции. Если во времена Хрущева интеллигенция, в основном, была еще так чужда религии, христианства, что можно было «покупать» ее лояльность небольшими подачками относительной художественной свободы, при этом разворачивая жестокие гонения на религиозные организации, чего интеллигенция тогда даже «не заметила», то в 80-90-е гг. требовались уже гораздо более щедрые и коренные уступки, обязательно включавшие и свободу вероисповедания. Необходимо было и благосклонное отношение Запада. А для приобретения доверия Запада надо было доказать отсутствие агрессивности в своей внешней политике и наличие демократических процессов во внутренней политике, одним из общепринятых симптомов которых является веротерпимость. И действительно, в 1987г. атеизм уже не наступает, а, скорее, обороняется. Речь идет, конечно, только о печати. В повседневной практике местные уполномоченные СДР и местные власти еще долго «боролись» с религией, всячески мешая открытию храмов, религиозной активности в общественной жизни, церковной благотворительности. Но в целом, начавшаяся демократизация общества способствовала тому, что религиозная деятельность постепенно освобождалась, а СДР становился более лояльным к существующим религиозным группам и объединениям: их регистрируют, предоставляют помещения для богослужений, разрешают распространять религиозную литературу. 

Самое главное, что касается церкви АСД, в 1987г. власти дали добро на строительство и открытие Духовного центра и семинарии адвентистов в поселке Заокский Тульской области. Это было первое протестантское учебное заведение в России. В Духовной академии получают образование будущие адвентистские богословы, музыканты, финансовые работники, секретари-референты, и специалисты сельского хозяйства. Академия предлагает обучение в магистратуре. Здесь работают лучшие профессора богословских учебных заведений Церкви АСД со всего мира. За последние 10 лет академия выпустила 915 служителей с очного отделения, а с заочного несколько тысяч.  

Итак, вследствие потепления религиозной атмосферы в СССР, ярославская община была зарегистрирована в 1987г. С этого момента церковь стала существовать в нашем городе на законных основаниях. (Такие же процессы происходили и в других городах Советского Союза). У нее появился свой молитвенный дом на ул. Бабушкина, построенный самими адвентистами. Они, наконец, получили возможность легально проводить агитацию и пропаганду идей адвентизма среди населения: это, в основном,  беседы с неверующими или православными на религиозные и библейские темы с целью привлечения их в свою веру. Таким образом, благодаря свободе действий, к 1989г. в ярославской общине уже было записано 90 человек.

Общины адвентистов стали возникать не только в крупных городах, но и в небольших районных. Ярославль не был исключением: в Ростове, Угличе, Рыбинске, Гаврилов-Яме тоже появились общины и были зарегистрированы  в конце 80-начале 90-х гг. Все они были подотчетны ярославской общине адвентистов. Эта подотчетность сохраняется и по сей день126.

Таким образом, адвентистская община в Ярославле за период Советской власти прошла трудный путь от подпольной нелегальной организации до четко сформированного объединения верующих. О том, как происходила эволюция общины в 90-е гг. рассказывает следующий пункт второй главы.

2.2.2. История адвентизма в Ярославле в 90-е гг.

Самым важным событием начала 90-х гг. стало принятие двух законов на общегосударственном и республиканском уровнях: «О свободе совести и религиозных организациях», принятый в СССР 1 октября 1990г., и «О свободе вероисповеданий», принятый Верховным Советом РСФСР 25 октября 1990г. Оба закона впервые в советской истории признают права юридического лица как общественной организации не только за отдельными общинами, но и за всеми центральными организациями, существующими согласно уставу данной конфессии. Теперь, по закону, религиозное общество могло существовать вполне открыто и без регистрации, только в таком случае оно не обладало правами юридического лица. За религиозными организациями признавалось право обладания недвижимостью. Впервые в законе было обозначено: «Государство не возлагает на религиозные организации выполнение каких-либо государственных функций», хотя им разрешалось участвовать в общественной жизни и использовать средства массовой информации. Провозглашались права на благотворительность, работу с молодежью, создание братств и прочих прицерковных организаций, разрешаемых законом. Что касается Совета по делам религий, то, если в законе СССР он оставлен в качестве информационного центра по религиям с банком данных и как посредник между религиозными организациями и государством, то в законе РСФСР СДР полностью упразднен, заменен Комиссией по свободе совести и вероисповеданиям в Верховном Совете, а теперь – в Государственной Думе127. Новое законодательство означало еще один поворотный рубеж в жизни всех религиозных объединений и групп, включая и Церковь АСД. Благодаря появлению этих законов религиозные организации получили долгожданную свободу и возможность открыто действовать. Так, начало 90-х гг. было связано с проведением в жизнь широкой евангелизационной программы, которая в значительной степени повлияла на ход развития ярославской общины адвентистов. 

Евангелизация означала повсеместные проповеди Евангелия и привлечение новых членов в религиозные объединения разных направлений. Церковь АСД приняла активное участие в этом мероприятии. Ее руководители в январе 1990г. приняли очень смелый план:  он  предусматривал  к  концу 1992г. удвоение количества членов своей организации с тем, чтобы после 200 евангельских кампаний к следующему съезду ГК в 1995г. собрать в Церкви 1 миллион человек. С этой целью избирались специальные координаторы Евангелизации, начиная с общин и заканчивая дивизионным уровнем. Предполагалось проведение в 1991г. 5-6 евангельских кампаний опытными евангелистами: на каждую кампанию отводилось по 3-4 недели. Смысл их заключался в том, чтобы обучить местных евангелистов. Планировалось, что каждый проповедник, прошедший такую школу и получивший соответствующее удостоверение, станет опытным евангелистом в своем регионе или городе. В декабре 1990г. план Евангелизации был пересмотрен, и удвоение числа членов Церкви намечалось уже на 1995г128. 

Так или иначе, в результате евангелизационной программы, проходившей в г. Ярославле в течение 1,5 месяцев (с 15 сентября по 30 октября) в 1992г., был достигнут ошеломляющий результат: в 1993г. в ярославской общине насчитывалось 305 человек (самый большой показатель за всю историю общины). Все новообращенные посещали проповеди евангелистов в клубе «Гигант», специально для этого арендованного. Вследствие такого наплыва верующих, община адвентистов разделилась на две части: построенный в 90-е гг. молитвенный дом на ул. Бабушкина не мог вмещать всех членов общины во время богослужений. Поэтому вторая часть верующих для молитвенных собраний стала собираться в Доме Культуры Слепых на ул. Городской Вал.

Разъединение общины длилось недолго, так как вслед за резким скачком численности ее членов произошло значительное сокращение верующих: сначала до 280, а затем, к 1995г., до 250 человек129. Этот процесс объяснялся следующими причинами:

1) многие поверхностно восприняли евангельские проповеди, не поняв их смысл  и значение. Возможно они «погнались за модой», т.к. в начале 90-х гг., в связи с провозглашением свободы совести и религиозных организаций, быть верующим стало престижно и модно. Но, попав в ряды адвентистов, такие люди быстро осознали, что это вероучение не для них;

2) после перестройки, в первой половине 90-х г. г., наблюдалась большая миграция населения России: многие новообращенные просто уезжали жить в другие города;

3) руководство ярославской общины само исключало т.н. «мертвых душ», которые не являлись истинно-верующими.

В итоге, численность общины заметно сократилась, остались адвентисты, по-настоящему преданные вере. В 1995г. произошло объединение двух частей общины. Теперь свои богослужения они проводили в новом молитвенном доме на ул. Большая Федоровская, построенном своими силами. Этот дом может вмещать около 250 человек одновременно, именно столько членов и было зарегистрировано в ярославской общине.

Таким образом, по сравнению с 1968г., община в Ярославле выросла в 10 раз. Кроме этого, ее состав изменился качественно: теперь это были люди разных возрастов – от детей до пожилых, и люди с разным уровнем образования, большей частью интеллигенция. В общине с 1995г. остались настоящие верующие, посвятившие всю свою жизнь изучению Библии и вере в Христа.

В 1997г. был принят важный Федеральный закон «О свободе совести и религиозных объединениях», закрепивший права человека и гражданина на свободу совести и вероисповедания130. Закон содержит статьи о существовании в Российской Федерации различных религиозных объединений, групп, организаций, статьи об их правах, устройстве и гарантиях деятельности, а также о регистрации, которая должна быть обязательно ими осуществлена. После принятия этого закона и Постановления Правительства РФ «О порядке проведения религиоведческой экспертизы»131 ярославская община была перезарегистрирована. Теперь, вместо справки на имя ее председателя, выдавалось свидетельство от Министерства юстиции о государственной регистрации религиозной организации. Так, в 1999г. община в Ярославле стала местной религиозной организацией «Общиной Церкви Христиан Адвентистов Седьмого Дня города Ярославля» со своим уставом и структурным управлением. В 2002г. была зарегистрирована вторая община адвентистов, которая стала называться «Община №2». Необходимость в новом разделении возникла в связи с большим движением внутри общины, с появлением новых членов из разных районов города. В настоящее время на ул. Большая Федоровская в молитвенном доме собирается 155 человек, а во второй общине (в Доме культуры глухонемых на пр. Ленина) – около 50 человек. Также были перезарегистрированы общины адвентистов в городах Ярославской области: Ростове, Рыбинске и Тутаеве132.

В результате, община адвентистов в Ярославле за время своего существования окрепла и стала представлять собой одну из самых многочисленных протестантских конфессий в городе, наряду с такими религиозными организациями, как «Новое поколение», «Свидетели Иеговы» и т.д. Несмотря на это, адвентизм не представляет особого интереса для прессы, местных политиков, не вызывает никаких скандалов и возмущений, в отличие от многих других религиозных объединений. Общину адвентистов практически не замечают, поэтому так сложно найти о ней какую-либо информацию. За последние 5 лет местные газеты фактически не писали об адвентизме в Ярославле, упоминая его лишь иногда в сравнении с другими организациями133. Небольшую информацию об общине можно найти в аналитической записке мэрии г. Ярославля «Религиозная ситуация в г. Ярославле»134. Там сказано, что Церковь Христиан Адвентистов Седьмого Дня является крупной деноминацией в городе, наряду с организацией баптистов. Они обе имеют предельно-упрощенный культ, обладают очень сложной и разветвленной организационной структурой, большое внимание уделяют здоровому образу жизни (в частности, краеугольным камнем адвентистской реформы здоровья является вегетарианское питание, воздержание от различных наркотических средств: крепкого чая, кофе, алкоголя и т.д. по возрастающей). Соответствуют ли эти сведения об адвентизме действительности, и почему адвентистская церковь такая незаметная и нескандальная, рассказывает последний пункт второй главы.

2.2.3 Современное состояние ярославской общины адвентистов и всей Церкви АСД.

В настоящее время в России действует два Союза объединений Церквей Христиан Адвентистов Седьмого Дня: Западно-Российский Союз Церквей АСД, охватывающий все поместные общины на территории от Калининграда до Урала, с Духовным центром в г. Климовске Московской области, и Восточно-Российский Союз Церквей АСД, объединяющий общины на территории от Урала до Сахалина, с Духовным центром в г. Иркутске. Всего в России насчитывается 646 общин и 400 групп – это около 57 тысяч  адвентистов. Что касается распространения адвентистских идей на территории нашего государства, то оно осуществляется с помощью многочисленных изданий, выпускаемых в издательстве «Источник жизни» в поселке Заокском Тульской области. К ним относятся, кроме литературы догматического и назидательного характера, периодические издания: журналы «Благая весть», «Адвентистский вестник» (ежеквартальный), «Альфа и омега» (журнал для пасторов общин), «Образ и подобие» (молодежный журнал), газета «Слово примирения». Адвентисты имеют свой радиотелецентр «Голос надежды» (в г. Тула), передачи  которого транслируются по Центральному радио и телевидению, а также телецентр «Три ангела» в г.Н.Новгород. Организация адвентистов занимается обширной благотворительной деятельностью при поддержке Всемирного Центра АСД. В Москве открыт адвентистский центр здоровья, в Рязани – клиника для детей, больных церебральным параличом135.
Теперь необходимо рассмотреть более подробно местную организацию адвентистов, на примере ярославской общины.

Церковь адвентистов обладает очень сложной и, на первый взгляд, запутанной структурой управления как внутри общины, так и во всей организации адвентистов, об этом было сказано в первой главе. Для доказательства данного тезиса можно воспользоваться примером ярославской общины. Поэтому, следует рассмотреть ее структуру и взаимоотношение с центральными религиозными организациями.

Во главе общины находится пастор (руководитель, духовное лицо). Он не избирается членами своей общины, а назначается на эту должность центральным объединением. В зависимости от отношений пастора и его прихода, его компетенции, заслуг перед общиной, пастор может служить в одном месте до 7 лет, а затем его переводят в другой город и другую общину. Следовательно, пасторы и их семьи очень схожи с семьями военнослужащих, которых также направляют служить в разные районы и города. Естественно, в таких случаях семьям пасторов приходится терпеть трудности, связанные с пропиской, акклиматизацией и т.д. Но все эти проблемы воспринимаются ими как Божьи испытания и проявление Божьей любви и богоизбранности, тем более что они, переезжая в разные города и служа в новых общинах, выполняют самую важную функцию адвентистов: распространять идеи адвентизма и заниматься миссионерской деятельностью на новых территориях.

Остальные служители общины избираются ее членами на общих собраниях и на специальных служениях, которые проходят ежегодно. К ним относятся: пресвитеры (помощники пастора по различным вопросам), дьякона и дьяконисы, выполняющие конкретные обязанности по заботе о членах общины, и руководители многочисленных различных отделов. Среди последних выделяются: отдел субботней школы (организует уроки для субботней школы), отдел деятельности рядовых членов (планирует все дела и мероприятия для членов общины: всеобщие, групповые, индивидуальные), отдел Тавифы (оказывает конкретную помощь верующим, физическую и материальную), отдел семьи (занимается решением семейных проблем общинников), молодежный отдел (решает различные молодежные дела, например, занимается добрачным консультированием молодых людей), отдел женского служения (организует кружки различного профиля), детский отдел (занимается воспитанием, обучением и многоплановым развитием детей-адвентистов разных возрастов), отдел группы «следопытов», в ведении которого находится творческое и исследовательское развитие подростков, отдел общественных связей, миссионерский отдел, отдел здоровья и воздержания136. Сложно представить эту многоступенчатую структуру управления и деятельности одной только общины, но именно таким образом она и существует. В результате такой организации жизни общины устанавливается контроль за действиями и развитием личности каждого адвентиста-общинника. Все имеют определенные обязанности, от выполнения которых зависит существование общины. Тем самым у ее членов сформировано потрясающее чувство долга и ответственности за свои дела перед руководством общины. 

Строгая подотчетность сохраняется и на более высоком уровне: каждая общинная структура подчинена мощной, сильной организации – своему Духовному центру. В нашем случае эту иерархию можно представить в виде цепочки: местная общинная организация (ярославская община) → центральное объединение, куда входит несколько областей (центр в городе Серпухов) → союз объединений или унион (в данном случае, российское объединение или российский унион, Европейской части Российской Федерации, охватывающий все российские общины, с центром в городе Климовск) → отделение Генеральной Конференции или дивизион (Евро-Азиатское отделение с центром в г.Москва, объединяющее все бывшие республики СССР, кроме Прибалтики) → адвентистская организация всего мира – Генеральная Конференция, сессии которой проходят каждые 4 года в городе Вашингтон137.

Таким образом, благодаря четкому аппарату управления всеми общинами, строгой иерархии и подотчетности, Церковь АСД легко контролирует деятельность всей своей организации по всему миру.

Как было сказано выше, общины адвентистов характеризуются упрощенным культом. На самом деле это не совсем так. Адвентистский культ тоже отличается некой нагроможденностью, в частности в области богослужений и обрядов. 

Наблюдая за жизнью ярославской общины и участвуя в некоторых ее мероприятиях, можно сделать вывод о том, что адвентисты проводят ежегодно массу разнообразных богослужений. Основным является субботнее служение, когда все прихожане оставляют свои мирские дела и полностью посвящают себя общению с Богом и изучению Библии. Это богослужение состоит из молитвенного служения, на котором проходят занятия учителей субботней школы: по специально-подготовленным урокам, напечатанным в небольших брошюрах, изучается Библия, ее отдельные главы и стихи. При этом, все члены общины разбиваются на «классы» - группы и работают с учителями, помогающими им разбирать уроки и изучать Священное Писание. Вторую часть субботнего богослужения составляет проповедь, обычно читаемая пастором. Тема проповеди всегда носит реальный, жизненный характер, с использованием Библии для объяснения каких-либо проблем.

Помимо еженедельных субботних богослужений, существуют т.н. специальные богослужения, например, Новогоднее, Пасхальное, Жатвенное (в августе – сентябре после сбора урожая), посвященное Международному женскому дню – 8 Марта и т.д. Довольно часто совершаются специальные служения по просьбам членов общины, например, когда просят просто помолиться за кого-либо, в таком случае служение принимает форму т.н. Пасторской молитвы. 

Совершенно особое служение представляет собой служение Святой Вечери, совершаемое один раз в квартал. Оно включает в себя обряд ногоомовения и Вечерю Господню и означает как бы воспоминание о страданиях и смерти Христа, что в принципе приравнивается причастию в РПЦ. Обряд ногоомовения, или смирения, происходит следующим образом: женщины омывают ноги женщинам, мужчины – мужчинам, тем самым они просят друг у друга прощения. Затем следует раздача хлеба («тела») и вина («крови Христа») в знак заключенного завета с Богом.

Еще одним распространенным адвентистским обрядом является венчание. Право венчаться имеют только те, кто не состоял до этого в браке, кто развелся до того, как стал адвентистом, или вдовцы. Крещение имеет очень важное значение, также как и в других христианских церквях. Это обряд проходит либо в реке, либо в баптистерии – специальном бассейне, который должен находиться прямо в молитвенном доме (у ярославских адвентистов такой имеется). Два человека заходят в воду и принимают по одному крещаемому. Крещение осуществляется при полном погружении в воду. Похороны, как один из обрядов, представляет собой погребальное служение, проводимое в доме, где жил умерший. Адвентисты используют еще такой обряд как обряд благословения. Смысл его заключается в том, что маленькие дети не могут сознательно принимать крещение, поэтому по просьбе  родителей138 их благословляют в духе адвентизма. Все вышеназванные обряды требуют длительной подготовки, как со стороны пастора, пресвитеров, так и со стороны тех, кто участвует в обрядах.

Другая примечательная особенность деятельности общины адвентистов – это разделение детей и взрослых. По субботам они занимаются отдельно друг от друга по разным направлениям. Например, пока идет взрослое служение, детям преподается детская история специально подготовленными учителями-адвентистами, классы субботней школы также поделены на детские и взрослые. Изучение Библии преподносится детям в более легкой, необычной, творческой форме. И вообще, с подрастающим поколением ведется очень активная развивающая работа, т.к. для адвентистов важно воспитывать своих детей  в покорности адвентистской вере и следованию ее основным догматам. Практически все члены ярославской общины, как и любой другой, приводят с собой своих близких родственников, и самое главное, детей.

Важной особенностью всех богослужений и молитвенных собраний адвентистов является пение хором по специальным сборникам псалмов с нотами и текстами песен. Кроме этого, большое значение имеет музыкальное сопровождение, чаще всего в виде аккомпанемента фортепиано. В каждой общине есть профессиональные музыканты, получившие религиозное музыкальное образование в адвентистских школах. Дело в том, что, по мнению адвентистов, пение – это самый важный компонент всех молитвенных служений и собраний, т.к. оно легко настраивает верующих на духовную волну и есть не что иное, как «явное отражение славы Богу»139. Т.е. в музыке и песнях адвентисты выражают, в первую очередь, восхваление и почитание Бога.

Вот основные особенности деятельности общин адвентистов, характеризующие всю их организацию как совершенно отличную от других христианских, протестантских течений. Отрицая лишние атрибуты религиозного культа, как-то иконы, обрядовую одежду, специальные принадлежности для ведения службы, адвентисты считают, что главное – это не внешнее выражение веры и та обстановка, в которой она реализуется. Главное – это духовное единение с Богом, искренность и чистота религиозных чувств, душевная красота и доброта, спокойствие и внутренняя организованность. Всего этого они добиваются через самосовершенствование и полную отдачу служению Богу. 

«Цель нашей конфессии – не насильственное навязывание своего вероучения, а разъяснение и распространение ее среди желающих узнать поподробнее», - так говорят о себе сами адвентисты140. Они поражают окружающих своей мягкостью, скромностью и преданностью вере. Их самоотдача, упорство в достижении союза с Богом вызывает даже восхищение, а ведь учение адвентистов довольно обременительное: здесь не обойдешься одним крещением и визитами в храм два раза в год по большим праздникам. Помимо отказа от вредных привычек и многих обыденных дел в субботние дни (например, хождения по магазинам, готовки еды и т.д.), активной общинной деятельности, адвентисты обязаны посещать все молитвенные собрания и занятия, дома самостоятельно изучать Библию. При этом каждый взрослый мужчина-адвентист должен уметь, в случае необходимости, выполнять обязанности служителя церкви – т.е. проводить общецерковные собрания, читать вслух молитвы во время богослужений и т.д.

Рассмотрев основные принципы организации деятельности адвентистов, можно сделать вывод о том, что их вероучение и общины неслучайно привлекают к себе мало внимания со стороны общественности. Церковь АСД не конфликтует с органами государственной власти, не вызывает психические расстройства у своих последователей. Члены адвентистских общин живут как бы в созданном ими мире единения с Богом и никого насильно в него не втягивают. Возможно, верующим так легче жить: отдаваясь всецело церковной жизни, они забывают о своем реальном существовании, мирских проблемах, тем самым, находя утешение и успокоение в вере, ожидая близящегося второго пришествия Христа и Божьего суда.

Итак, во второй главе рассмотрено развитие адвентизма в советский (с 1917 года до начала 90-х годов) и в постсоветский периоды. Основное внимание уделено двум аспектам: взаимоотношениям Церкви АСД с государственной властью и развитию адвентистского течению на местах, на примере ярославской общины.

Адвентизм, как и другие протестантские объединения, советскими органами власти продолжали рассматриваться в качестве сект. Вся антирелигиозная политика советского руководства была направлена на уничтожение национальной Церкви – РПЦ, и борьбу с различными религиозными организациями. Хотя, в первые 10 лет своего существования эта политика прикрывалась определенными уступками протестантским и национальным конфессиям, в т.ч. и Церкви АСД. Все уступки практически носили чисто фиктивный характер. На деле руководство Церкви и местные общины подвергались жесточайшим гонениям и репрессиям, возрастающим год от года.

Такая двойственная политика советского правительства, а также потеря советскими людьми веры в обещанный рай и падение уровня жизни в целом привели к повышению интереса к религии и, в частности, к очередному росту численности адвентистской организации.

С 1928г. Церковь АСД фактически переходит на полулегальное положение, а с 1960г., в связи с ликвидацией всего официального руководящего центра Церкви АСД, адвентисты перешли на подпольное существование.

Положение организации адвентистов усугубилось еще и расколом внутри нее, связанным с разногласиями между верующими по поводу выполнения и невыполнения требований государственных органов власти. Разделение и конфронтация в Церкви АСД и натянутые отношения с советским правительством не смогли помешать процессу расширения адвентистской организации и создания новых поместных объединений – общин.

В 1968г. официально появилась ярославская община адвентистов. Ее история развития на протяжении двух этапов: советского и постсоветского, имеет для нас особенно важное значение, т.к. на ее примере можно проследить дальнейшую эволюцию всей адвентистской организации в СССР, а затем в Российской Федерации. Во второй части главы подробно исследован процесс становления Церкви АСД из подпольной в легальную организацию. 

Рубежной вехой в ее истории стал период с конца 80-х до начала 90-х гг., когда произошло значительное «потепление» религиозной атмосферы в СССР, что в конечном итоге привело к гарантированной свободе совести, вероисповеданий и религиозных объединений. Эти политические явления в значительной мере повлияли на объединение адвентистов и в Ярославле и в России, в целом, создав благоприятные условия для их расширения и укрепления.

Кроме того, особое внимание уделено современному состоянию всей организации адвентистов в России, ее структуре и особенностям культа и психологическим отличиям адвентистов от других верующих, на примере ярославской общины.

Заключение

    Заключая настоящее исследование исторического развития адвентизма в России и ярославской общины адвентистов необходимо указать на значимость и практическую важность изложенных выше фактов и явлений, выявить основные тенденции в развитии адвентизма и определить значение данной работы в целом. Для этого рассмотрим все эти проблемные задачи на нескольких уровнях: историографическом, собственно-адвентистском и местном ярославском.

1) Историографический уровень. Прежде всего, из данной работы следует то, что история малых религий различных направлений и изучение их развития в России должны, несомненно, занимать соответствующее место в общей исторической науке. Дело в том, что эта область общественной жизни людей, практически не исследуется в настоящее время, хотя представляет огромный интерес с разных точек зрения. Любая религиозная организация, какая бы она не была, является частью нашего исторического прошлого и, конечно, настоящего. История малых религий, или история малых церквей (если рассматривать их по сравнению с православием) – это, в первую очередь, история людей, их взаимоотношений между собой и с обществом, их менталитета. И проходить мимо этой истории, не включать ее в исторические исследования нельзя.

В советский период данной проблеме уделялось больше внимания, но тогда история всех религиозных организаций представлялась в качестве истории сект, вредных для советского общества. Поэтому, это направление исторического исследования носило лишь разоблачающий, антирелигиозный характер. Большинство историков, которые занимались этим предметом, искали в истории религиозных организаций только самое негативное, обращая основное внимание на их экономическую и социальную недоразвитость и буржуазную сущность. Причины появления, распространения и увеличения религиозных организаций советскими историками искажались и преподносились слишком однобоко, в основном, акцентируя внимание на предприимчивости и наглости лидеров религиозных движений и на непросвещенности малоимущих крестьянских масс. При этом рабочие, по мнению историков-марксистов, не имели никакого отношения к религиозным объединениям, в связи с их более высоким уровнем развития интеллекта и рабочей солидарностью. На самом деле, причины возникновения и укрепления религиозных организаций заключались, помимо экономических, социальных предпосылок, в происходивших изменениях в сознании людей. Об этом советские историки, практически ничего не говорили.

Совершенно очевидно, что новые религиозные объединения не являлись «орудием буржуазии в борьбе с пролетариатом», не тормозили развитие общества, а создавались, в определенной мере, для защиты человека от внешнего мира и его быстрого развития. Иными словами, они возникали с целью объединения людей для совместного противостояния экономическим, социальным, природным, демографическим и другим проблемам, для помощи друг другу в тех ситуациях, в которых государство было бессильно их защитить. Кроме того, в основе образования и распространения какого-либо религиозного движения лежало, прежде всего, стремление людей разъяснить и понять окружающий мир. Если затрагивать историю развития адвентизма, то его последователям легче верить в Бога Иисуса Христа, его близящееся второе пришествие и наступление тысячелетнего Царства, верить в то, что Бог создал все и именно перед ним каждый несет ответственность, чем заниматься научным изучением исторических процессов и объяснять все происходящее с точки зрения науки. В результате этого, верующие живут в мире, созданном ими самими, по своим законам (заповедям) и по доктринам своего вероучения. Остальной мир, реально их окружающий, не имеет для них никакого значения, это просто обыденная повседневность, внешняя оболочка их естественного существования. 

Как раз эти аспекты развития малых религий, основанные на ментальности и сознании верующих, не освещались советскими историками. Данное исследование представляет собой пример многоструктурного анализа развития религиозной организации, построенного на объективных оценках. На основании этого можно сделать вывод о том, что качеством истинного историка должен быть беспристрастный взгляд на все исторические события, процессы и явления.

2) Собственно-адвентистский уровень. Об адвентизме, как протестантском вероучении, и Церкви АСД, слышали многие. Эта религиозная организация в настоящее время особенно популярна, как за рубежом, так и в России, в связи с ее развитой системой благотворительности и помощи нуждающимся людям. Но сведения об адвентизме, чаще всего, ограничиваются лишь знанием его названия. Какова его история и значение в России, никто не знает. А ведь это крупнейшая протестантская церковь, распространенная во всех европейских, американских и даже азиатских государствах.

В данном исследовании представлены и проанализированы причины возникновения адвентизма, начальный этап его распространения в США и тенденции развития в России. В принципе, основные черты этих процессов изложены в имеющихся исторических исследованиях советских историков и работах историков-адвентистов. Но в ходе настоящего исследования удалось сделать совершенно иные выводы и заключения по сравнению с историками-марксистами и адвентистами.

Во-первых, говоря об историческом развитии адвентизма в России, в царский, советский и постсоветский периоды, прежде всего, необходимо иметь в виду его характерные отличия от адвентизма за рубежом. Т.е. следует учитывать этнографическое своеобразие российского общества от американского, например. Русская духовная культура, ментальность и быт как бы преломляют под себя адвентистские идеи в ходе их исторического развития, что-то отвергая, внося что-то свое, следуя, при этом, всем основным догмам адвентистского вероучения.

На Западе в большой степени всегда был развит индивидуализм, свобода совести, свобода борьбы за свои убеждения. Западные правительства придерживались относительно лояльной политики в отношении религиозных организаций. В России же, в связи с религиозными гонениями против инославных в Российской Империи до 1917г. и антирелигиозной политикой советского руководства, этих свобод не существовало. Наоборот, и царское и советское правительства стремились создать такое общество, которое  отличалось бы строгим подчинением народа власти и следованием любому государственному курсу, в котором люди были бы одних убеждений и взглядов. В результате такого исторического процесса в России, развитие адвентизма шло несколько иначе, чем за рубежом:

а) рост численности адвентистской организации в России был значительно медленнее, в связи с постоянными репрессиями. Только в 90-е гг. Церковь АСД в России превратилась в крупнейшего представителя организации протестантов;

б) этапы развития адвентизма были также различны: в США – Церковь АСД за период с 40-х до 90-х гг. ХIХв. сумела завоевать авторитет верующих , приобрела свое законное место в системе религиозных организаций, развернула свою деятельность в различных направлениях, медицины, образования, издательского дела, создала международную организацию адвентистов и стала ее духовным центром. В России процесс превращения Церкви АСД в объединение верующих, легальное, законное, пользующееся правами, затянулся на целое столетие – конец 80-х гг. ХIХ – конец 80-х гг. ХХв;

в) что касается препятствующих развитию адвентизма фактов, то в США адвентисты столкнулись с ними лишь в лице баптистов, которые ко времени возникновения адвентизма уже имели свою организацию и видели в адвентистском объединении своего соперника на «религиозном фронте борьбы за приобретение новых членов». В России адвентизм со времени своего появления сразу встретился с противодействием со стороны государственной власти, всячески препятствующей его расширению и распространению.

Таким образом, адвентизм в российской истории отличался в своем развитии от западной организации адвентистов, а изучение этих отличительных черт говорит об обязательном использовании сравнительно-исторического метода в исследованиях такого характера.

Во-вторых, если касаться вопросов взаимоотношения адвентистов с органами государственной власти, то здесь также обнаруживается специфическое явление: на основании изученных методов борьбы государства с адвентизмом, можно сделать вывод о том, что и царское и советское правительства рассматривали его как иноземную, иностранную религию, закабаляющую русского человека и превращающую его в «винтик западной адвентистской машины». Даже в настоящее время такое отношение к Церкви АСД, так же как и к баптистам, лютеранам и другим направлениям, сохраняется. Приоритет отдается Русской Православной Церкви. В результате, последние чувствуют себя униженными, по сравнению с православием. Но ведь нельзя забывать, что протестантизм, и его различные ветви давным-давно  распространились в большинстве стран мира, и Россия не исключение. Тем более, что адвентизм в России возник не на пустом месте. Он стал идейным продолжателем стригольничества и субботничества, сектантских течений, имевших место в истории России в ХIV-ХIХвв. и проповедовавших те же принципы, что и адвентистское вероучение. Поэтому, в определенной мере, укоренение адвентизма в Российской Империи явилось прямым продолжением исконно-русского религиозного сектантства, существовавшего в Средневековой и Новой России. 

Но несмотря на присутствие русских корней у российского адвентизма, нельзя не отметить факт его зависимости от западной центральной организации адвентистов. 

Из сказанного выше вытекает третья особенность в исследовании адвентизма в России. Изучая развитие организации адвентистов в России в любой период ее истории необходимо обращать внимание на причины, по которым Церковь АСД сумела выстоять, несмотря на гонения и преследования со стороны органов государственной власти. Конечно, важную роль в этом сыграло одно из ключевых положений вероучения адвентистов: непротивление гражданской и государственной власти, подчинение законам своего государства в такой же мере, как и Заповедям Божьим. Но здесь, возможно, более существенное значение для роста и укрепления адвентизма в России имела международная организация Церкви АСД, которая, создав к ХХв. по всему миру сеть своих подотчетных объединений, способствовала им и  материально и духовно. Тогда, когда международные контакты российской Церкви АСД запрещались государственными властями, это сразу же сказывалось на ее развитии: происходило торможение всего адвентистского дела в России, и даже наступали идейные разногласия среди адвентистов, которые, в конце концов, привели к расколу Церкви АСД в 60-70-е гг. таким образом, благополучие и постепенное развитие адвентизма в России зависело от его международных связей с центральным руководством Церкви АСД. Скорее всего, организация адвентистов в России, практически, всеми своими достижениями к настоящему времени обязана огромной материальной поддержке западного духовного центра. Благодаря последнему российские адвентисты имеют свою академию, общеобразовательные школы, гимназии, клиники, радио-, телецентры, несколько издательств.

В-четвертых, анализируя процесс создания и расширения организации адвентистов, как за рубежом, так и в России, возникает впечатление, что мы являемся свидетелями процесса образования целого государства адвентистов. Церковь АСД обладает очень разветвленной структурой управления-подчинения, что отражено даже на поместных организациях адвентистов – общинах. Вся жизнь их членов жестко регламентирована законами Библии и сочинениями Е.Уайт, которые приравниваются по своему значению к Священному Писанию. Сложно говорить о том, хорошо это или плохо. Также невозможно однозначно оценивать значение и роль организации и вероучения адвентистов. Здесь есть и положительные и отрицательные стороны, изучать которые необходимо только в совокупности и с объективных позиций. 

3) Местный ярославский уровень. Подводя итог изучению истории ярославской общины адвентистов, в первую очередь нужно сказать, что это пока единственное исследование по данной проблеме. До этого, деятельностью общины интересовались лишь местные журналисты и корреспонденты, ограничиваясь поверхностной характеристикой современного состояния адвентистской организации.

Настоящая работа включает в себя несколько аспектов адвентистского движения в Ярославле: исследование этапов исторического развития общины, которая существует в городе с 1968г., современного положения организации, подробный анализ деятельности и психологических особенностей адвентистов. Фактически, в работе представлена «история религиозной организации изнутри», т.е. изучение истории ярославской общины адвентистов строилось на непосредственном наблюдении за ее существованием и участии в ее мероприятиях, при этом основное внимание в работе уделено внутреннему миру верующих, их убеждениям и описанию повседневной жизни общины в советский и постсоветский периоды. 

В целом, можно констатировать, что в истории ярославского адвентизма наблюдаются те же самые тенденции, что и в истории всей организации адвентистов в России. Община начинала свое развитие в тяжелое время – 50-60е гг., когда политика советского руководства в борьбе с религиозными объединениями достигло своего апогея, когда сама Церковь АСД переживала кризис и находилась в состоянии раскола. Отмеченные явления, во многом, обусловили незначительный рост ярославской общины и ее малоизвестность. Общине потребовалось 20 лет для того, чтобы стать легальной, зарегистрированной религиозной организацией со своими правами и уставом. Значительное увеличение членства общины произошло лишь в начале 90-х гг., когда Россия вступила на истинный путь свободы совести и вероисповеданий. В связи с этим, организация адвентистов в Ярославле увеличилась, хотя, в общем, число ее членов выросло за 30 с лишним лет существования общины с 20 до 200 человек. Эти цифры говорят о том, что особой популярностью адвентисты никогда не пользовались, и их объединение никогда не занимало ведущего положения среди других протестантских организаций в Ярославле.

Корме того, деятельность ярославских адвентистов заключалась и заключается, в основном, только на своей общине и ограничивается участием в ее делах. Никаких общественных программ, предусматриваемых канонами Церкви АСД, направленных на создание лечебных и общеобразовательных учреждений, местные адвентисты еще ни разу не предпринимали. Возможно, это говорит о том, что они не достаточно многочисленная и богатая для таких мероприятий организация. В перспективе, община надеется на расширение и пополнение своего состава, для чего в настоящее время адвентисты прилагают максимум усилий (проводят т.н. евангельские недели, заключающиеся в распространении адвентистской литературы среди знакомых, родственников и в общественных местах, собираются издавать свою газету и открыть новые отделения общины во всех районах города).

Особый интерес вызывает качественный анализ членства общины. Дело в том, что в 60-70-е гг. основную массу верующих составляли простые рабочие и крестьяне, малообразованные, в большинстве своем женщины, среднего и пожилого возраста. В 80-90-е гг. эта картина координально меняется: им на смену пришло новое поколение верующих – интеллигенция, люди с высшим образованием и положением в обществе, и, самое главное, теперь это были адвентисты юного, молодого и среднего возрастов. Эти факты свидетельствуют о том, что в 70-80-е гг. молодежь, уставшая от коммунистического образования, навязывания общих идеологических принципов, стала искать такие направления жизнедеятельности, в которых могла выразить определенный протест против атеистического воспитания и коммунистической идеологии. Одним из таких направлений была и религия, в частности неправославные организации, к которым мы можем отнести и объединение адвентистов.

В последнее время в общине происходит такой процесс, как пополнение ее членства путем обращения в веру адвентистами своих детей, создания новых адвентистских семей и рождения в них детей, чье будущее уже определено – быть истинным адвентистом и достойным последователем адвентистского вероучения.

Подводя итог, следует подчеркнуть, что на примере изучения истории ярославской общины адвентистов можно судить о развитии таких же объединений во всех российских городах, в которых они есть, кроме того, исследовать распространение адвентизма в России, в целом, и определить общие тенденции и этапы этого распространения.

Список использованных источников.

I. Неопубликованные  источники:

1. «Журнал о регистрации членов общины». Ярославль, 1968-2002гг. Рукопись.

2. Интервью с Уховым А.П., основателем ярославской общины. Рукопись. Собрание автора.

3. Интервью с Вендиным Н.В., действующим пастором ярославской общины. Рукопись. Собрание автора.

4. Интервью со Смирновой Е.Н., секретарем ярославской общины. Рукопись. Собрание автора.

5. Устав ярославской общины адвентистов. Ярославль, 1999. Рукопись. Собрание Ярославской общины адвентистов. 

6. Отчеты ярославской общины адвентистов за 1999, 2000, 2001гг. Ярославль. Рукопись.

II. Опубликованные источники:

1. «Библия»,  Финляндия, 2000

2. «Благодарственный адрес Николаю II», октябрь 1905г.// Клибанов А.И. «Адвентисты», Л., 1931

3. Брошюры о Церкви Христиан Адвентистов Седьмого Дня, Заокской духовной академии. Заокский, «Источник жизни». Б.Г.

4. «В начале было слово» (Основы вероучения христиан Адвентистов Седьмого Дня). Заокский, «Источник жизни», 1993

5. Годовой отчет Всесоюзного Союза Церкви АСД за 1926// Тепоне В.В. «Из истории церкви», Калининград, 1993

6. Декларация от 5-го Всесоюзного Съезда Адвентистов Седьмого Дня, 1924г.// Тепоне В.В. «Из истории церкви», Калининград, 1993

7. Закон Верховного Совета РСФСР «О свободе вероисповеданий» от 25 октября 1990// Консультант-плюс, электронная система

8. Закон Верховного Совета СССР «О свободе совести и религиозных организаций» от 1 октября 1990// Консультант-плюс, электронная система

9. Конституция РФ. М.,1993

10. «Обращение ко всем Адвентистам Седьмого Дня в СССР», 1967// Тепоне В.В. «Из истории церкви», Калининград, 1993

11. Обращение христианских и правозащитных организаций председателю Госдумы Российской Федерации, руководителям депутатских объединений и групп, депутатам Госдумы// «Адвентистский вестник», 1997, №2

12. Отчеты 1-го, 2-го, 3-го, Всероссийских съездов христиан-адвентистов, 1907, 1910, 1917гг.// Тепоне В.В. . «Из истории церкви», Калининград, 1993

13. Отчет Всероссийской Конференции 1920г.// Тепоне В.В. . «Из истории церкви», Калининград, 1993

14. Отчет 5-го, 6-го Всесоюзных Съездов христиан-адвентистов, 1924, 1928гг.// Тепоне В.В. . «Из истории церкви», Калининград, 1993

15. Постановление Правительства Российской Федерации «О порядке проведения государственной религиоведческой экспертизы» от 3 июня 1998г., №565// Консультант-плюс, электронная система

16. «Религиозная ситуация в Ярославле»,аналитическая записка мэрии г.Ярославля, 1999

17. Свидетельство о регистрации ярославской общины. Ярославль,  1999.

18. Уайт Е. «Великая борьба между Христом и Сатаной». Заокский, «Источник жизни», 1993

19. Уайт Е. «Деяния апостолов», Заокский, «Источник жизни», 1995

20. Уайт Е. «Пророки и цари», Заокский, «Источник жизни», 1996

21. Уайт Е. «Желание веков», Заокский, «Источник жизни», 1999

22. Уайт Е. «Свидетельство для Церкви», 8т., Заокский, «Источник жизни», 1996

23. Уайт Е. «Христианское служение», Заокский, «Источник жизни», 1998

24. Указ Президиума Верховного Совета РСФСР от 23 июня 1975г.// Консультант-плюс, электронная система

25. Уроки субботней школы по изучению Библии на 2002г. Заокский, «Источник жизни»

26. Федеральный закон «О свободе совести и религиозных объединениях» от 26 сентября 1997г., №125-Ф3// Консультант-плюс, электронная система

27. «Церковное руководство АСД», М., 1996

28. Циркуляр Министра Внутренних Дел, Департамента Духовных Дел иностранных исповеданий от 6 ноября 1906г., №55327// «Наука и религия», 1991, №2

Список использованной литературы

1. Бартошевич Э., Борисоглебский Е. «Они ждут конца мира», М., 1963

2. Белов А.В. «Адвентисты», М., 1964

3. Белов А.В. «Секты. Сектантство. Сектанты», М., 1978

4. Жукалюк Н.А. «Вспоминайте наставников ваших», Киев, 1999

5. Жукалюк Н.А., Парасей А.Ф. «Бедная, бросаемая бурею», Киев, 1997

6. Зацепина О.В. «Ярославский край», Я., 2002 

7. Клибанов А.И. «Адвентисты», Л., 1931

8. Клибанов А.И. «Из мира религиозного сектантства (Встречи. Беседы. Наблюдения)», М., 1974

9. Клибанов А.И. «История религиозного сектантства в России (60-е гг. XIXв. – 1917г.)», М., 1965

10. Клибанов А.И. «Религиозное сектантство в прошлом и настоящем», М., 1973

11. «Критика религиозного сектантства (Опыт изучения религиозного сектантства в 20-30-е гг. ХХв.)», М., 1974

12. Крывелев И.А. «История религий», М., 1988, т.1

13. «Настольная книга атеиста», М., 1983

14. Никольский Н.М. «История русской церкви», Минск, 1990

15. Поспеловский Д.В. «Русская Православная Церковь в ХХв.», М., 1995

16. Тепоне В.В. «Из истории церкви», Калининград, 1993

17. Федоренко Ф. «Секты, их вера и дела», М., 1965

Список использованных статей в периодических изданиях

1. Горулева Н. «Из жизни религий, средних и малых»// «Северный край», 1997, 21 октября

2. Григорьев П. «Малые церкви в СССР»// «Наука и религия», 1991, №2

3. Демидов В. «Пять лет «Адвентистскому вестнику»»// «Адвентистский вестник», 1999, №1

4. Джонсон Курт В. «Малые миссионерские библейские группы»// «Адвентистский вестник», 2002, №2

5. Дымань А. «Суббота и воскресенье в последнем кризисе»// «Адвентистский вестник», 1999, №1 

6. Жиганков О. «Христиане-адвентисты седьмого дня и их идейные предшественники в России»// «Адвентистский вестник», 2002, №1

7. Жуков Б. «До Второго Пришествия»// «Еженедельный журнал», 2002, №6, февраль

8. Крушеницкий В. «Руководящие принципы распространения религиозных взглядов и убеждений» (Выступление на научно-практической конференции 21-22 июня , проходившей в Москве)// «Адвентистский вестник», 2001, №4

9. Крылова В. «Секты в Ярославской области: есть ли опасность?»// «Ярославские новости», 2002, 13 октября

10. Кулаков М.П. «Что кроется за инициалами «Я.В.»?»// «Адвентистский вестник», 1999, №1

11. Кунцевич Н. « 115 лет в России»// «Адвентистский вестник», 2002, №1

12. Лебедева Т. «Восемь благословенных лет»// «Адвентистский вестник», 1997, №2

13. Молохова М. «Религиозные конфессии в Ярославле»// «Ярославские новости», 2001, 7 сентября

14. Панченко П. «Наш поручитель»// «Адвентистский вестник», 1999, №1

Примечания

1 Григорьев П. «Малые церкви в СССР» // «Наука и религия», 1991, №2, с.30

2 Клибанов А.И. «Адвентисты», Л., 1931, с.26

3 Белов А.В. «Адвентисты», М., 1964, с.63

4 Кунцевич Н. «115 лет в России»// «Адвентистский вестник», 2002, №1, с.11

5 Клибанов А.И., указ. соч., с.32

6 Федоренко Ф. «Секты, их вера и дела», М., 1965, с.272-273

7 Там же

8 Уайт Е. «Великая борьба между Христом и Сатаной», Заокский «Источник жизни», 1993, с.45

9 Федоренко Ф., указ. соч., с.288-289

10  Белов А.В., указ. соч., с.65

11 Там же

12 Уайт Е., указ. соч., с.92

13 Белов А.В., указ. соч., с.40

14 Уайт Е., там же

15 Библия, Финляндия, 2000г., Ветхий Завет, Книга Даниила, гл.8, ст.14, с.872

16 Белов А.В., указ. соч., с.41

17 Уайт Е. «Пророки и цари», Заокский «Источник жизни», 1996, с.112

18 Уайт Е. «Великая борьба…», с.94

19 Библия, Новый Завет, Откровение Иоанна Богослова, гл.6, ст.12-15, с.279; Святое благоветствование от Луки, гл.21, ст.25, с.93; Святое благоветствование от Марка, гл.13, ст.24-25, с.55

20 Бартошевич Э., Борисоглебский Е. «Они ждут конца мира», М., 1963, с.55

21 Там же, с.57-58

22 Библия, Новый Завет, Святое благоветствование от Матфея, гл.25, ст.5-6, с.30

23 Белов А.В. «Секты. Сектантство. Сектанты», М., 1978, с.176

24 Крывелев И.А. «История религий», М., 1988, т.1, с.207

25 Уайт Е., указ. соч., с.120

26 Клибанов А.И. «Адвентисты», с.60

27 Белов А.В. «Адвентисты», с.53

28 Там же

29 Крывелев И.А., указ. соч., с.223

30 Бартошевич Э., Борисоглебский Е., указ. соч., с.62

31 Уайт Е. «Деяния апостолов», Заокский, «Источник жизни», 1995, с.305

32 Белов А.В., там же

33 Уайт Е., указ. соч., с.391

34 Клибанов А.И. «История сектантства в России (60-е гг. Х1Хв. – 1917г.)», М., 1965, с.258

35 Клибанов А.И., там же

36 Крывелев И.А., указ. соч., с.234

37 Белов А.В., указ. соч., с.190

38 Белов А.В. «Секты …», с.84

39 Белов А.В. «Адвентисты», с.96

40  Клибанов А.И., указ. соч., с.302

41 Белов А.В., указ. соч., с.109

42 Белов А.В. «Секты …», с.70

43 Белов А.В. «Адвентисты», там же

44 Никольский Н.М. «История русской церкви», М., 1985, с.396-397

45 Белов А.В., указ. соч., с.180

46 Григорьев П., указ. ст., с.32

47 Белов А.В., указ. соч., с.197

48 Никольский Н.М., там же

49  Панченко П. «Наш поручитель»// «Адвентистский вестник», 1999, №1, с.7

50 «Настольная книга атеиста», М., 1983, с.365

51 «В начале было слово» (Основы вероучения христиан Адвентистов Седьмого Дня), Заокский, «Источник жизни», 1993, с.353-361

25 Там же, с.138

53 Дымань А. «Суббота и воскресенье в последнем кризисе»// «Адвентистский вестник», 1999, №1, с.21-23

54 Библия, Ветхий Завет, Бытие, гл.14, ст.20, с.13

55 Белов А.В. «Секты …», с.72

56 «В начале было слово», с.209-217

57 Там же, с.200-206

58 Там же, с.293-294

95 Белов А.В. «Адвентисты», с.202

60 «В начале …», с.292

61 Клибанов А.И. «Религиозное сектантство в прошлом и настоящем», М., 1973, с.96

62 Крывелев И.А., указ. соч., с.241

63 Тепоне В.В. «Из истории церкви», Калининград, 1993, с.7

64 Там же, с.7-8

65 «Критика религиозного сектантства (Опыт изучения религиозного сектантства в 20-х – начале 30-х гг.)», М., 1974, с.249

66 Бартошевич Э., Борисоглебский Е., указ. соч., с.77

67 Белов А.В., указ. соч., с214

68 Федоренко Ф., указ. соч., с.92

69 Белов А.В. «Секты …», с.121

70 Иванов В.В. «Субботничество и адвентизм»// «Баптист», №11, 12,1914г. в кн. Клибанова А.И. «История …», с.244

71 Белов А.В., указ. соч., с.134

72 Тепоне В.В., указ. соч., с.8

73 Клибанов А.И., указ. соч., с.129

74 Белов А.В. «Адвентисты», с.217

75 Бартошевич Э., Борисоглебский Е., указ. соч., с.95

76 Федоренко Ф., указ. соч., с.91

77 Белов А.В. «Секты …», с.154

78 «Благодарственный адрес Николаю II», октябрь 1905г.// Клибанов А.И. «Адвентисты», Л., 1931, с.47

79 Лебсак Г. «Великое адвентистское движение и АСД в России», Киев, 1918, в кн. Клибанова А.И. «История …», с.79

80 Тепоне В.В., указ. соч., с.22

81 Клибанов А.И. «Адвентисты», с.98

82 Клибанов А.И., указ. соч., с.103

83 Тепоне В.В., указ. соч., с.41-45

84 Лебсак Г., указ. соч., с.81

85 Тепоне В.В., указ. соч., с.15-16

86 Там же, с.20

87 Там же, с.21

88 Там же, с.22-23

89 Клибанов А.И. «История …», с.93

90 Клибанов А.И. «Адвентисты», с.111-124

91 Там же

92 Там же

93 Тепоне В.В., указ. соч., с.223-224

94 «Критика …», с.11-12

95 Федоренко Ф., указ. соч., с.189

96 Белов А.В. «Адвентисты», с.126

97 Федоренко Ф., указ. соч., с.289-290

98 Тепоне В.В., указ. соч., с.74-76

99 Клибанов А.И. «Адвентисты», с.68

100 Белов А.В., указ. соч., с.156

101 Федоренко Ф., указ. соч., с.192

102 Тепоне В.В., указ. соч., с.94,103-104

103 Там же, с.267

104 Там же

105 Жукалюк Н.А., Парасей А.Ф. «Бедная, бросаемая бурею», Киев, 1997, с.66-67, 69

106 Тепоне В.В., указ. соч., с.123

107 «Вспоминайте наставников ваших», Киев, 1999г., с.211

108 Жукалюк Н.А., Парасей А.Ф., указ. соч., с.70

109 Там же, с.71

110 Тепоне В.В., указ. соч., с.126-127

111 «Обращение ко всем Адвентистам Седьмого Дня в СССР», 1967// Тепоне В.В. Указ. соч., с.135

112 Жукалюк Н.А., указ. соч., с.478

113 Там же, с.206-208

114 Жукалюк Н.А., Парасей А.Ф., указ. соч., с.73-74

115 Там же, с.92

116 Тепоне В.В., указ. соч., с.78

117 Поспеловский Д.В. «Русская Православная Церковь в ХХ веке», М., 1995, с.

118 Интервью с Уховым А.П.

119 «Журнал регистрации членов ярославской общины»

120 Интервью с Уховым А.П.

121 Там же

122 Поспеловский Д.В., указ. соч., с.297

123 Тепоне В.В., указ. соч., с.131-137

124 Интервью с Уховым А.П.

125 Поспеловский Д.В., указ. соч., с.336-337

126 Интервью с Уховым А.П.

127 Поспеловский Д.В., указ. соч., с.397-398

128 Жукалюк Н.А., Парасей А.Ф., указ. соч., с.314

129 «Журнал регистрации членов ярославской общины»

130 Федеральный закон «О свободе совести и религиозных объединениях» от 26 сентября 1997г., №125-Ф3, ст.2, п.2// Консультант-плюс, электронная система

131 Постановление Правительства Российской Федерации «О порядке проведения государственной религиоведческой экспертизы» от 3 июня 1998г., №565, п.2// Консультант-плюс, электронная система

132 Зацепина О.В. «Ярославский край», Я., 2002, гл. «Религиозные организации»

133  Горулева Н. «Из жизни религий, средних и малых»// «Северный край», 1997, 21 октября, с.2; Молохова М. «Религиозные конфессии в Ярославле»// «Ярославские новости», 2001, 7 сентября, с.4; Крылова В. «Секты в Ярославской области: есть ли опасность?»// «Ярославские новости», 2002, 13 октября, с.2

134 «Религиозная ситуация в Ярославле»,аналитическая записка мэрии г.Ярославля, 1999

135 Зацепина О.В., указ. соч.

136 Интервью с Вендиным Н.В.

137 «Церковное руководство АСД», М., 1996, с.35

138 Там же, с.93

139 Интервью с Вендиным Н.В.

140 Жуков Б. «До Второго Пришествия»// «Еженедельный журнал», 2002, №6, февраль, с.35

PAGE  
112

